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In memoriam
Don W. Cruickshank
(1942-2021)

«For everything there is a season, and a time for every matter under heaven:

a time to be born, and a time to die», says a well-known quote from the Book of Books.

We were shocked and deeply aftected when we learned that a very valued colleague
passed away this year. In honour of Don W. Cruickshank, this new issue of the Avisos de

Viena is dedicated to him.

Don Cruickshank was an internationally respected expert on Calderén and on book
printing in early modern Spain. But above all, he was popular, especially with many
young colleagues, because he always took the time to answer everyone's questions
thoroughly. More than 10 years ago, he wrote to us saying "a critical edition of EI secreto
a voces is badly needed", and encouraged us with these words to apply for our first
research project. Even after the edition has been published, Don W. Cruickshank
continued to make time for us, answering us in a friendly and highly professional manner.
Looking back, he thus contributed to laying the foundations for the Viennese Siglo de
Oro research group. Whether providing us with important hints on a monkey's tale in
Calder6n, scans and photocopies of basic text versions, or information on Calderon's life,
Don W. Cruickshank's answers have enriched the research activities of the Viennese
Calderonists. His sudden passing is a sad loss for us all. Let us then continue his work on

Calderén and Spanish Literature and thereby commemorate his name.

Nuestras vidas son los rios
que van a dar en la mar,
que es el morir:

alli van los sefiorios,
derechos a se acabar
y consumir;

alli los rios caudales,
alli los otros medianos
y mas chicos;

y llegados, son iguales
los que viven por sus manos
y los ricos.

Simon Kroll
Vienna, 4 January 2022
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Wolfram Aichinger

La comadre Catalina de Cuenca y la suposicion
de un parto en el Madrid de los Austrias’

Universitat Wien
wolfram.aichinger@univie.ac.at

Las nuevas herramientas digitales permiten excavar yacimientos en los parajes mas
dispersos del suelo historiografico. Estas minas documentales suelen esconder vetas
de una riqueza inusitada. Es mas: los archivos de la red —Internet Archive, Biblioteca
Virtual del Patrimonio Bibliografico, Biblioteca Virtual de Prensa Historica, Iberian
Books, Spanish Church Records, etc., etc.— nos permiten construir galerias, horadar
conductos y apuntalar corredores entre las diferentes zonas de esta explotacion

minera para extraer material largo tiempo sepultado.

Asi, por ejemplo, el nombre de una comadre, una matrona de mediana fama,
cubierto durante mucho tiempo por espesas capas de olvido, despunta hoy en
diferentes zonas de la cartografia historica, y se pueden establecer nexos que antes

dificilmente hubieran podido llegarse a descubrir®.

Me propongo dedicarle algunas lineas a un personaje de esa indole: la comadre
Catalina de Cuenca. La primera noticia que tuve de ella venia firmada por la pluma
del cronista Jeronimo de Barrionuevo. Este, en 1658, refirié que una tal «Catalina que
dicen de Cuenca» (30) habia sido indultada en el mes de enero del mismo afio, en

visperas de Reyes, y que salié de la galera’ junto a otras sesenta mujeres. Un

! Revisado por Fernando Sanz-Lizaro. Publicado como parte del proyecto FWF The Interpretation
of Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P 32263-G30).

*Ver los nombres de comadres rescatados por Carlos Varona, 136-175 o las referencias a las comadres
propietarias o residentes en las calles y casas del Madrid del 1625 en Castilla Pérez.

? Se refiere a las carceles de mujeres que instituyd Felipe III en el siglo XVII a propuesta de la madre
Magdalena de San Jerénimo. En este caso, la galera de Madrid, erigida en 1608.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30



testimonio distinto del mismo siglo menciona una Catalina de Cuenca, esposa de un
maestro de obras enterrado en la capilla de la Misericordia de la parroquia de San
Sebastian de Madrid el 20 de marzo de 1640. ;Se trata del mismo personaje? Es
probable. Sabemos que dicho maestro de obras, un tal Pedro Sinchez, tuvo su

domicilio en la calle de la Comadre de Granada (Fernandez Garcia, 119).

En 1645 encontramos a la «comadre de Cuenca [sic]» administrando un
bautismo de urgencia y echando el agua de socorro a un bebé a cuya madre habia
asistido durante el parto y que veia en peligro de muerte. El hecho se asent6 en el

Libro de bautismos de la parroquia de los santos Justo y Pastor®.

El oficio de comadre lo gobierna la luna y bien puede ser que fuera de noche
cuando acontecié lo que va a contarse ahora, en la medida en que las fuentes lo
permitan. Estamos ante un caso de trafico de nifios que acaso se desarroll6 de esta
manera: de dos mujeres, una estaba embarazada y no queria ocuparse del nifo, o
temia por su honra, o le atraia la promesa de una remuneracién si renunciaba a la
maternidad oficial en favor de otra. A la segunda mujer le hacia falta un nifio, un nifo
recién nacido, que pasara por suyo propio y pudiera convertirse en su heredero. Estaba
en juego un mayorazgo, del que la madre de algiin modo disfrutaba o al que aspiraba
y que, una vez muerta, queria pasar a un hijo y heredero suyo. Hubo, pues, trato entre
las dos mujeres con intereses complementarios, trato entre una mujer en estado de
buena esperanza y una sefnora ansiosa de un hijo oficial; esta tltima se fingi6 luego
embarazada vy, al final de este fingimiento, en sintonia con el embarazo verdadero, se
puso en escena un simulacro de parto, durante el cual se introdujo en el cuarto de
parir el falso hijo que habia dado a luz la madre complice. Es ahi donde la comadrona
Cuenca debid de haber asumido uno de los papeles principales. Ella otorg6 apariencia
de verosimilitud al nacimiento ficticio; ella hizo de tapadera y asistid6 en el
contrabando del neonato, también ella habria dado falso testimonio y asi confirmado
la version oficial que difundieron los interesados: «Que si, que hubo verdadero parto,
que ella misma recogid6 la criatura cuando fue expulsada del vientre de la madre. jQue
nadie dude de su buena fe y palabral» Ojala supiéramos por qué medios, negligencias
o torpezas llegd a descubrirse todo este trapicheo, de qué manera les fueron
arrancadas las confesiones a los inculpados, como se desarroll6 el proceso criminal,
qué pruebas fueron presentadas y, sobre todo, con qué dosis de astucia o
arrepentimiento actud la matrona Catalina de Cuenca en las sesiones del tribunal
encargado de instruir el proceso. Afirma Alonso de Carranza, jurisconsulta de la corte

de Felipe IV, en su Disputatio de Vera Humani Partus Naturalis et Legitimi

*Y notemos de paso que los registros parroquiales son una fuente notable para quien quiera elaborar
una lista de las comadres activas en el Madrid del siglo XVIL. En los casos en que el nifo recién
nacido no muriera, el bautismo se repetia en la iglesia, junto a la pila bautismal, sub conditione. Antes
de repetir o completar el bautismo, el parroco recogia informacién sobre el bautismo de urgencia y
lo documenté por escrito. Alice Dulmovits y yo le dedicamos un estudio mis largo a este asunto
(Aichinger y Dulmovits). Ver también Ruiz Comin para mas referencias.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30
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Designatione, publicada en 1628: «obstetrix arcana et occulta perscrutatur» (25).

Es muy probable que Catalina fuera instigada y pagada por la falsa madre y su
esposo para que el patrimonio se quedara en «familia»; o sea, que pasara de padres a
hijos y no pudiera ser reclamado por parientes de segundo o tercer grado: hermanos,
primos, sobrinos. De no haberse descubierto y llevado a juicio el fraude, estos
parientes habrian sido los perjudicados, y el falso hijo se habria quedado con una
herencia disputada. Probablemente fueron estos, la parentela mas cercana, quienes
destaparon el engano en el nacimiento y, quienes denunciaron a la fingida madre y a

la comadre que hizo de complice.

En cuanto a Catalina de Cuenca, ;por qué pondria en peligro su fama, honra y
vida? ;Por qué se meti6 en una tramoya que, en su tiempo, pudo haberle costado
incluso la pena de muerte (Lopez de Cuéllar y Vega)? Muy probablemente mordié
el anzuelo del oro que habria de cobrar a cambio de su colaboracién vy silencio. Lo
pagd caro: 200 azotes y cadena perpetua. Para su fortuna, tenia buenos padrinos en
palacio y se salvo por otro parto que ocurrié6 en Madrid en el otofio de 1657. El
nacimiento del principe Felipe Prospero, el 28 de noviembre de 1657, hizo
enloquecer de felicidad a la corte. Como sefal de alegria y agradecimiento por el tan
esperado heredero, el Rey mandé liberar a todas las mujeres encarceladas, la comadre
llamada la Cuenca entre ellas, «condenada en vida por haber supuesto un parto falso
en perjuicio de un mayorazgo». Segiin dijimos, relata este suceso el cronista Jeronimo
de Barrionuevo en sus Avisos. Se pierde luego la huella de la comadre Catalina de
Cuenca, pero confiamos en poder recabar pronto mais datos sobre su vida

pospenitenciaria.

El caso entr6 a formar parte de la casuistica del tiempo: Juan Lopez de Cuéllar y
Vega comenta la pena infligida a la comadre Cuenca en un tratado juridico-politico
que publicéd en 1690 (150).

Perspectivas de investigacion

La suposicion de parto dio mucho que escribir a jueces y abogados, tanto del Siglo
de Oro como de los tiempos de Alfonso el Sabio (Carracedo Falagan). Alonso de
Carranza (344-379), en su obra arriba mencionada, dedica todo un capitulo a este
delito contra las relaciones familiares; resume los posibles efectos para todo sistema
politico que pasa coronas y titulos de padres a hijos: «regna etiam et magna imperia
media subpositione adquisita®» (344). El delito sigue estando vigente en la legislacion

actual (Moreton Toquero).

Calder6n usa la suposicion de parto en Las tres justicias en una'y en Argenis y
Poliarco. En ambos casos, el trueque del neonato se opera entre hermanas y el motivo

es doble: hay que darle un heredero al esposo poco contento con la esterilidad de la

> Sobre esta obra, ver Aichinger.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30
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conyuge, y se considera necesario salvar la honra de la otra mujer implicada, la
hermana, encaminada a tener un hijo en la cuna sin tener marido en el lecho. El
motivo sigue teniendo gran fuerza dramatica: Matthew Weiner, por ejemplo, lo

emplea para marcar el nacimiento de su héroe Don Draper en la serie Mad Men
(2007-2015).

Rastreando la prensa del siglo XIX, a menudo damos con madres y comadres
acusadas de suposicion de parto y sustitucion de nifos. Seran tema de otro estudio
que revele detalles sobre casos como este, resumido en la Cronica Meridional: diario
Iiberal independiente y de intereses generales (afio XXV, Numero 7362, 30 de
septiembre de 1884, p. 2):

En la seccién primera de la Audiencia de Cadiz se ha visto en juicio oral
la causa instruida contra dos individuas, por falsificacioén de estado civil.
Se trata de una suposicion de parto verificada por una de ellas, a quien la
otra ayudo a fingirlo. El hecho ocurri6 el dia 25 de julio del afio anterior
en la ciudad de San Fernando, en casa de una conocida o amiga de la
primera, y en cuyo domicilio penetré6 esta provista de algunos
preparativos, llegando después la segunda con un recién nacido envuelto
en unos panos.

Otra mujer, a quien la falta de recursos obligaba a mandar a su hijo a la
Inclusa, lo cedid en vista de que le ofrecian que seria bien cuidado. El
marido de la interesada, que es marinero de un barco de guerra, y declaré
en el juicio, dijo que presencié el acto, que creia natural, y gratific6 a la
matrona con 30 reales. Esta neg6 dicho aserto, asi como que el marinero
estuviera en la casa mientras ella permanecié alli, e igualmente que
prestara los servicios indicados.

De las declaraciones de los interesados resulta que se hizo tal
mixtificacién para evitarse la esposa del marinero los disgustos que le
causaba su marido, a causa del deseo no satisfecho de tener descendencia.
El nino fue inscrito en el registro civil como hijo legitimo de ese
matrimonio. El ministerio fiscal ha solicitado seis anos de prisiéon para la
matrona y dos afios para la madre supuesta.

Defendidlas el letrado Sr. Gémez Plana pidiendo la absolucién libre para
ambas, y en caso imponerse pena [sic| a esa ltima se rebajara a dos meses
de arresto.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30
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Wolfram Aichinger

«Si esta parida la gata».
Partos animales en la vida cotidiana y en

el pensamiento poético del Siglo de Oro'

Universitat Wien
wolfram.aichinger@univie.ac.at

Quien busque diferencias entre nuestra modernidad occidental y los Siglos de Oro
acaso deberia incluir el problema de la procreacion: acontecimiento aislado y
confinado a clinicas especializadas hoy, parte integral de la vida cotidiana en tiempos
no tan remotos.Y si el parto humano ya no es parte de la experiencia consuetudinaria
y familiar, tampoco lo son los partos de animales en una sociedad de mascotas
esterilizadas por un lado y de cria masificada a cargo de una industria que se desarrolla

a prudente distancia de los hogares de los consumidores por el otro.

Si por arte de magia nos trasladaramos al Siglo de Oro, en cada esquina, casa,
taberna, posada, establo, pajar, hospital, carcel o enfermeria nos topariamos con senales
de la vida que se empena en ser renovada y no ceja en su pugna con una muerte
ubicua e insaciable. Las cronicas nos presentan sucesiones interminables de embarazos,
«desenganos» de embarazos, partos, malpartos, abortos espontineos, abortos
provocados, partos de criaturas muertas, muertes de sobreparto, infanticidios y
exposiciones, entierros de ninos de corta edad y variados remedios y rituales para
estimular la fertilidad, sin olvidar la alegria desbordante desatada por el nacimiento y

bautizo de un nifo sano y fuerte.

Toda la vida estd empapada, valga el simil, por el asunto procreativo, tanto en la

sociedad humana como en su convivencia con los animales. Queda mucho por

! Revisado por Fernando Sanz-Lizaro. Publicado como parte del proyecto FWF The Interpretation
of Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P 32263-G30).

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30
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descubrir?, y he aqui algunas propuestas y testimonios concernientes la proteccion de
hembras prenadas, las interferencias entre lo humano y lo animal, asi como el impacto

del parto animal en las sensaciones e imaginaciones.

Burras y yeguas. Prefiados dignos de proteccion

La pastora, el ganadero, el caballero o arriero de siglos pasados trataban con
animales en su dia a dia.Y si las bestias enfermaban y dejaban de parir, hacienda y
hogar podian echarse a perder. Convenia conocer y observar las fases procreativas de
una vaca, una oveja, una marrana o una burra. Una burra no se percibia como burra
en estado inmutable, sino que era una burra en celo, prefiada o parida y, segiin el
estado que le tocaba, cambiaban los cuidados que recibia y las labores a las que se

sometia.

iMalhaya quien osara tratar mal a una yegua prenada! Su descuido para con este
cuadriipedo tan preciado podia llevarle a un tribunal, a una carcel. Asi le pas6 a
Estaban Serrano, vecino de Bobadilla del Campo (Valladolid) en 1583. Cometio la
torpeza de coger una yegua de la propiedad de un tal Juan Fernandez, sin permiso
de este, «para vigilar los términos y pastos de dicha villa, agotandola de tal forma que

le provocé un abortor.

No fue un caso singular: unos veinte anos mas tarde, en Carrién de los Condes
(Valladolid), se le acusa al duefio de un caballo de no haber impedido que este, por
exceso del impetu propio de su sexo, le causara un parto antes de tiempo a una yegua.

Otra acusacion parecida por «dafios» se asienta en Zurbara (Alava) en 1694°.

Son testimonios renidos con la brutalidad del refranero de Gonzalo Correas
(1571-1631), a quien el tema le vale esta entrada: «la burra prenada, cargarla hasta que
para, y después de parida, cada dia»* (refranero de Gonzalo Correas (1627). Una de
tres: o son mas sufridas las burras que las yeguas, o estas tltimas mucho mas dignas de

proteccion, o simplemente: al refranero tampoco hay que tomarselo al pie de la letra.

% Ver para un panorama que se extiende desde la Antigiiedad hasta el presente la publicacién reciente
de Nick Hopwood, Rebecca Flemming, Lauren Kassell (ed.), Reproduction. Antiquity to the
Present Day, Cambridge, University of Cambridge, 2018.

® Los casos estin en el Portal de Archivos Espafioles (PARES).

* La sensiblidad hacia los diferentes estados de los animales ya se observa en las Gedrgicas de Virgilio,
por ejemplo, en el verso 157 del Libro III: «Post partum cura in vitulos traducitur omnis», que Ochoa
traduce por «después que hubieren parido, convierte todo tu cuidado hacia los becerros». Esta
preocupacidén por las transformaciones fisiologicas de los animales persiste en los clasicos del siglo
XX. En su cuento EI prodigio (1993) Francisco Ayala introduce una «marrana parida del molino, que
ahora iba huyendo y grufiendo ante una patulea de chicos desgrefiados», culpable de haberse comido
la oreja, una mano y parte de la cara de un pobre nifno indefenso. En La familia de Pascual Duarte
(1942) de Camilo José Cela, la perra cuyos cachorros mueren en el vientre de la madre es simbolo
del infeliz matrimonio del protagonista.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) P 32263-G30



15

Parto humano de cachorros y malparto de un cordero
pasado por humano

La evolucidn de las especies se repite en cada embarazo individual en un proceso
de transito y de rapidas transformaciones. De ahi, entre otras razones, los mitos y
cuentos en que las madres paren animales y los partos de animales que pueden
confundirse con criaturas humanas; lo humano y lo animal se reflejan mutuamente,
y el caudal de partos monstruosos conservados en relaciones de sucesos y romances
de ciegos —géneros siempre avidos de colores fuertes— incluso salpica las obras de
los maestros del realismo escéptico. Da fe de ello la madre humana del can Berganza
en el cervantino Coloquio de los perros (1613). La mujer ha de dar a luz a dos

cachorros por culpa de un maleficio.

Por otra parte, el Renacimiento italiano —época dada a lo sangriento, lo tétrico
y lo oculto—, nos ha legado esta historieta: la cortesana Nanna estd casada con un
mercader, quien desea fervorosamente que su esposa le dé un heredero varén. La
mujer, entonces, finge un embarazo y un malparto provocado por una caida. Acto
seguido manda que se le lleve al marido «in un catino di acqua tiepida una figurina
di carne di agnellino non nata che averesti detto che fosse una sconciatura’». El
marido se deja engafar, llora la muerte del falso hijo, lo viste y lo entierra, deplorando

el hecho de que la criatura no haya recibido el agua bautismal.

Quien cuida de prenados de animales puede acudir al rescate de una parturienta
en peligro de muerte. Un pastor, habil en la extraccién de un feto del vientre de una
oveja, puede hacer las veces de la matrona o del cirujano en caso de gran necesidad
y abrir a una mujer con su navaja para sacar al nifio muerto que, de permanecer en
el atero, mataria a la madre. Acabamos de resumir la breve leccidon obstétrica que el
médico aurisecular Juan Ruices de Fontecha da en su exitosa y difundida obra Diez

privilegios para mujeres prefiadas que se publicoé en 1606°.

Los humanos somos viviparos y viviparos son nuestros animales mas preciados;
ademas, tanto en los hogares como en los establos y praderas, la leche procura la
primera crianza de la prole. Solemos prestar poca atencidn a los efectos culturales y

filosoficos de este parentesco y de la similitud de las primeras atenciones dados a un

> Pietro Aretino, Ragionamenti (1534). Traduce la edicién de Paul Larivaille: «<un beau jour je me
laisse tomber lourdement par terre; et feignant d’avoir fait une fausse couche, je lui fais apporter
dans une cuvette d’eau tiede un feetus d’agnelet mort-né qu’on aurait pris pour un feetus humainy.

® «Adonde no hay cirujano suficiente para hacer esta obra suelen poner a la pobre prefiada en manos

de unos pastores carniceros, que bien experimentados de matar ovejas, sacindoles las corderillas
muertas y vivas estd recebido que hacen bien esta obra de sacar las criaturas de los vientres de las
mujeres». (El texto fue transcrito por Nina Kremmel, a quien agradezco el haberlo puesto a mi
disposicion.) Cabe mencionar que los grandes descubrimientos del siglo XVII en lo referente la
procreaciéon humana se deben al microscopio y a la diseccién de animales (ver por ejemplo Jacques
Gélis, La sage-femme ou le médicin. Une nouvelle conception de Ia vie, Paris, Fayard, 1988;
Katherine Park, Katherine, Secrets of Women. Gender, Generation, and the Origins of Human
Dissection, New York, Zone Books, 2010).
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ser recién llegado al mundo; ansiosos por trazar una linea bien definida entre
«<hombre» y «bestia», pasamos por alto el ingente nimero de preceptos morales que
provienen del mundo de los animales. Baste aqui el ejemplo de la lactancia. Para
denostar a las madres que no quieren dar el pecho, los escritores aureos una y otra
vez aducen el ejemplo de las hembras lactantes. Las fieras dan leche a sus cachorros,
sostiene Francisco Nufez en su Libro del parto humano (1580), por lo tanto, es gran

«inhumanidad [sic]» si una hembra humana se niega a dar el pecho a su prole.

La gata parida y los ojos de los gatillos

Animals are good to think with. Animals are good to reason with’. Las gatas, tan
cercanas al hombre y al mismo tiempo tan reacias a revelar los secretos de sus andanzas
y trajines, inspiraron un surtido repertorio de metaforas y dichos; dichos que a su vez
remiten a escenas de la convivencia con este felino, tolerado en las casas, pero nunca

del todo libre de sospechas de traicidn, brujeria y designios malévolos.

Lo cierto es que su concebir, parir y amamantar impresion6 sobremanera a los
convecinos humanos®. Al parto de la gata podia seguirle gran alboroto en una casa de
Madrid: «Ven presto», exclama la criada Clara —criada de comedia lopesca—, «que
s1 los oyes, / dirds que parecen nifnos, / y daras a la parida / el parabién de los hijos»,
alo que contesta Finea: «No me pudieras contar / caso para el gusto mio, / de mayor
contentamiento!». Sin embargo, Lope no inserta la relaciéon de manera gratuita. La
tertilidad de la gata es metonimia y anticipo del paso que dara la protagonista a la

menarquia, al matrimonio y a la procreacion’.

iOjo con las gatas paridas, se mueren de hambre y no hay delito que no cometieran
para salvar a su camada! Fiarles una «vara de longaniza» es lo mismo que «fiar oro sin
cuento» (Lope de Rueda dixit, Comedia Eufemia, 1576). La gata parida llega a ser
sin6bnimo de gata famélica «porque anda muy flaca, dando leche a sus gatillos» (7esoro

de la lengua espanola o castellana del aio 1611 bajo la voz gata).

Es mas: una casa habitada por una nueva generacion de gatos cambia de ambiente,
sobre todo en las horas nocturnas; se llena de ojos que brillan en la oscuridad. Estos
ojos admiraron y asustaron. Brillaban junto a velas, hachas y lamparas. Y —curiosa
maniobra del pensamiento poético— la expresion derivada de la observacion ve en

esos 0jos un posible sustituto de las costosas luminarias de cera, aceite o resina. Asi,

7 Traduzco y desarrollo la segunda parte de la frase de Claude Lévi-Strauss: «Les animaux ne sont pas
seulement bons a manger, ils sont aussi bons a penser».

8 Las novelas, cuentos folcléricos y entremeses del pasado podrian propiciar no pocos ejemplos: Jacinta,
por solo mencionar uno, esa Jacinta infeliz de Fortunata y Jacinta de Benito Pérez Galdos, cuyo
deseo de tener hijos no se cumple, se desespera por salvar a unos gatitos que se estin ahogando en
las alcantarillas de Madrid.

? Para el texto de La dama boba ver Fernando Rodriguez Mansilla, «El parto de la gata como tema
burlesco», Hipogrifo. Revista de literatura y cultura del Siglo de Oro, 8.1, 2020, pp. 161-173.
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nos las vemos con el padre colérico y malhumorado que entra en una casa y censura
el derroche de luz exclamando: «;Si esta parida la gatal»'’ Entiéndase: jbien se podria

ahorrar dinero guisando, cosiendo o hilando a la luz de ojos gatunos!

Dificil nos resulta hoy, deslumbrados por tantas lamparas en las ciudades, imaginar
una casa de noche iluminada por gatitos recién nacidos. Solo nos quedan las palabras,
espectro de una pretérita vida cotidiana; la expresion hecha nos da una —palida—
idea de las sensaciones del pasado y de los ojos en que se reflejaron las luces y sombras

de los siglos''.

Explica Covarrubias: «Cuando estin muchos candiles encendidos por la casa suele decir el sefior
della, pareciéndole que algunos se podian escusar: si esta parida la gata. [...] cuando la gata ha parido
cinco o seis gatillos, hay muchos ojos relucientes que parecen lumbres». Gonzalo Correas da una
definicién parecida.

"'No solo la cultura europea fantasea con partos de gatos mezclando lo gatesco con lo humano, «the
Azande also fear a species of wild cat called adandara. They live in the bush and are said to have
bright bodies and gleaming eyes and to utter shrill cries in the night. Azande often say of these cats,
“It is witchcraft, they are the same as witchcraft.” The male cats have sexual relations with women
who give birth to kittens and suckle them like human infants. Everyone agrees that these cats exist
and that it is fatal to see them. It is unlucky even to hear their cries. Women who have such cats are
believed to show them to persons whom they wish to injure» (Arne Runeberg, Witches, Demons
and Fertility Magic, Helsingfors, Societas Scientiarum Fennica, 1947, p. 42).
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Senor:

Sefior y padre mio, aunque me tiene principe incognito, pagar el
primer tributo a la naturaleza no me quita este retiro. Las noticias
de lo que pasa en Viena hinmelas dado de que mafana celebra
vuestra Majestad los anos de mi Madre vy, envidioso de no ser uno
de los que entrase en la fiesta, quiero que acompafie a vuestra
Majestad en mi nombre el coro conteniendo la Margarita en él,
como me consta asiste en el de vuestra Majestad. No son celos la
color de la banda, sino conformidad con su vestido de vuestra
Majestad. Faltame platica de cortesano, pero naceré con la de buen
hijo deseando guarde Dios a vuestra Majestad, como mi madre y

yo hemos menester. De mi albergue, lunes a 12 de julio 1667.

Hijo de vuestra Majestad que sus pies besa.’

" Trabajo escrito para los proyectos The Interpretation of Childbirth in Early Modern Spain (FWF
Austrian Science Fund, P32263-G30) y Desde los margenes. Cultura, experiencia y subjetividad en
Ia Modernidad: Género, politica y saberes (siglos XVII-XIX) [Ministerio de Ciencia, Innovacién y
Universidades PGC2018-097445-A-C22].

* Agradezco encarecidamente a Laura Olivan su generosidad por compartir esta carta, que se encuentra
en OSTA HHStA HausA Familienkorrespondenz A 55-14, fol. 142-143. Gracias igualmente a
Christian Standhartinger y David Fliri por las improbas gestiones relativas a la signatura y
reproducciéon del documento. La ortografia y la puntuacién han sido actualizadas.
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Ese dia, el 12 de julio, es el decimosexto cumpleanios de la emperatriz
Margarita Teresa. Estd embarazada de unos seis meses de Fernando Wesceslao, que
sera el primer hijo para ambos cényuges. El embarazo imperial ha sido, como es
habitual en el caso de las familias reales, objeto de innumerables rumores y de cartas
que han ido cruzindose entre las casas espanola, francesa y austriaca. Con la
constatacion de esta gestacion se consolida, pues, la posicidén de Margarita en la corte
de Viena. En efecto, el lugar de cualquier consorte real o imperial se afianza cuando

demuestra su capacidad de concebir herederos legitimos para el trono.
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La emperatriz habia llegado a Viena tras un largo periplo el 5 de diciembre
de 1666, aunque se habia casado por poderes el 25 de abril del mismo afio en Madrid.
Asi, alos pocos meses de su venida, empiezan a circular rumores acerca de las primeras
faltas de la emperatriz, hecho que se confirma pocos dias después. Esto sucede a
finales de marzo de 1667, cuando Margarita recurre a la sintaxis propia de su posicion
para anunciar ptblicamente el prefiado: sale a misa “en silla y sin guardainfante” el
dia de la Concepcién de laVirgen. A pesar de la magnificencia de los recursos visuales
y semanticos que Margarita emple6 publicamente en marzo para hacer gala de su
embarazo,* a mediados de julio estos signos son ya visibles. Unos pocos dias antes de
escribir la carta que encabeza este trabajo, Margarita habria notado por vez primera

al nifio dentro de su vientre.?

No obstante, y a pesar de la ilusién con que se recibe a Fernando Wenceslao
el 28 de septiembre de 1667, este nino muere a los pocos meses, el 12 de enero de
1668. La nota privada se conserva a pesar de su aparente irrelevancia y sobrevive al
breve destino del primer hijo. El texto esta escrito en castellano, lengua que el
emperador aprendié por consideracién hacia su futura esposa y en la que se
comunicaban. Si bien describir la relaciéon del matrimonio imperial en términos de
un amor similar a nuestra nocién contemporanea del querer seria un grave
anacronismo, si que parece acreditado un vinculo calido e intimo entre ambos que
se trasluce en estas pocas lineas. Asi, fueron aquellos tiempos de un gran entusiasmo
que se intensifico el dia del cumpleafios de la emperatriz,® celebrado con grandes

festejos.

El regocijo por estar encinta de lo que Margarita asume que serd un vardn se
plasma en un singular intercambio de personalidad: ella asume la voz de Fernando
Wenceslao, que se convierte en el intermediario de lo que su madre desea transmitir
a Leopoldo, su esposo desde hace menos de un afo. El cardcter de la madre no deja

sin embargo de transparentarse en el documento. En primer lugar, despeja cualquier

*Tal y como refiere la carta de la condesa de Castellar a la condesa de Pétting de 28 de marzo de 1667.
Dos dias después, es su marido quien escribe al embajador para describir de nuevo la misma salida.

* Este embarazo es profundamente deseado por los emperadores. De hecho, se ha destacado la alusién
a una futura maternidad en el retrato de Margarita, atribuido a Ruiz de la Iglesia (1665). La fertilidad
quedaria simbolizada por el guardainfante y por el reloj que la princesa sostiene en su mano. Este
remite tanto al dia como a la hora en que se suscribieron las capitulaciones, esto es, el 18 de diciembre
de 1663. Es el dia, ademis, en que se celebra la advocacién de Nuestra Sefiora de la Expectacidn,
“virgen bajo cuya proteccidén se ponian las reinas Habsburgo en el Alcazar de Madrid” (Olivan, 2011,
p.- 845).

> Olivan (2011, p. 873) subraya la alegria por el embarazo de la emperatriz que se exhibe en la
correspondencia que viajaba desde Viena hacia Madrid. En una carta de Castellar a Potting del 6 de
julio de 1667 se relata el contento de Margarita por haber percibido a su hijo en el vientre (HHStA.
Spanien Varia, Kt. 22).

6 Es habitual relacionar el cuento de Oscar Wilde (“El cumpleafios de la infanta™) con la figura de
Margarita. El escritor habria encontrado la inspiracién en alguno de los innumerables retratos que
Leopoldo hacia pintar de quien sabia seria su esposa cuando era todavia una nifia. Los fastos
continuaron a lo largo de su breve vida.
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duda sobre la autoria de la carta: interpela al emperador en tanto que “sefior y padre”.
Quien escribe dice de si mismo que “[lle tiene[n] principe incognito”,
caracterizacion que evoca una serie de posibilidades. Por una parte, la interpretacion
mas obvia seria la de “desconocido” o “ignoto”, en tanto que su padre todavia no lo
conoce. Los usos lexicograficos del término incognito (sin tilde) que se recogen en

diccionarios como el de Oudin, Minsheu o Sobrino abundan en esta direccién.

Sin embargo, se dan otras acepciones mas sugestivas y que no deberian
descartarse por completo. El diccionario de Autoridades ciertamente recoge la
anterior (“incognito, ta, adj., No conocido o que esta de modo que no se puede
conocer. Viene del latino incognitus, que significa lo mismo”) pero también la de
incognito: “‘significa también disimulado, encubierto, y que no quiere ser conocido,
o que se le trate como a conocido: y asi se dice que van incognitos los Cardenales,
cuando no llevan aquellas circunstancias, en el tren o acompanamiento, que los da a
conocer”’. No era infrecuente la presencia de individuos tapados en las cortes
europeas;’ de reyes que irfan, como Felipe IV, de incognito a la comedia e, incluso,
de ceremonias palaciegas que implicasen el disfraz de algtin aristocrata. Por tltimo,
cabe la posibilidad de que el uso del término incégnito no obedezca necesariamente
al deseo de querer pasar desapercibido u ocultarse, puesto que asi se llamaba al
periodo desde la llegada de un nuevo embajador hasta que tenia lugar su primera

audiencia publica.

Sea como fuere, pues el término evoca todas esas posibilidades aunque
signifique una sola, el hecho de que su padre lo desconozca todavia no le impide
“pagar tributo a la naturaleza” y festejar el cumpleanios de su madre, del cual le han
llegado noticias. Asi, con animos diplomaticos, el buen hijo manifiesta su contrariedad
por no poder asistir a la fiesta, aunque, a cambio, ruega al emperador que permita que
Margarita participe en el coro. No se ha encontrado informacién acerca de los festejos
que tuvieron lugar en ese cumpleafios concreto,® pero es sobradamente conocido el
gusto de ambos conyuges por participar en los divertimentos de la corte, como lo
prueban los retratos de ambos, vestidos de comediantes, de ese mismo ano. En
cualquier caso, el animo ladico de la emperatriz no se limita a hacer de la criatura no
nacida una suerte de noble retirado de la sociedad, sino que se trasforma también en
un mediador entre los deseos de su madre y la autoridad de su padre, que hubiera

podido tener alguna reticencia a que Margarita formase parte del coro.

En este sentido, el hijo senala que “no son celos la color de la banda”, en lo

7 Gracias a Wolfram Aichinger que me ha recordado la llegada a Espafia de Carlos Estuardo, Principe
de Gales, en 1623, con la intencién de conocer a Maria de Austria, su posible prometida.

% Olivan (2011, p. 873) apunta al envio de una “memoria de los festejos” a Madrid para apaciguar las
relaciones con Mariana de Austria. Si que hay constancia de varias representaciones fastuosas en los
primeros compases del matrimonio: el 25 de abril de 1667 se habria representado una obra adaptada
de Calderdn (Victorias del amor contra el desdén en el mas amado y aborrecido), asi como el 12 de
julio de 1668, por el decimoséptimo cumpleanos de la emperatriz, la 6pera II pomo di Oro.
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que parece una clara alusién al color azul, simbolo de los celos. Asi aparece de forma
explicita esta relacidon en La banda y la flor, de Calder6n de la Barca. Esta comedia
fue representada por primera vez en mayo de 1632 y en numerosas ocasiones a partir
de 1680.” En la pieza se muestra con claridad el gusto cortesano por los significados
simbdlicos de los colores y que podria plasmarse, en este caso concreto, en la rapida
identificacion entre los celos y el color de la banda, esto es, el azul. El verde, color de

la flor, se convierte en emblema de la esperanza.

Hay autores que atribuyen la primera asociacién a la homofonia parcial entre
los “cielos” (azules) y los “celos”, nexo que se veria reforzado precisamente por lo
mudable del cielo, por su cualidad fingida."” Esta vinculacién entre el color azul y los
celos se encuentra, asimismo, en numerosas piezas teatrales, tal y como ha sefalado
Vega Garcia-Luengos (2013). Es el caso de Mudanzas de Ia fortuna y firmezas del
amor, de Cristobal de Monroy y Silva, pieza anterior a 1649; de EI valor contra
fortuna, de Andrés de Baeza, publicada en 1658; de El desdén con el desdén (1654),
de Moreto; o Hacer remedio el dolor (1658), de Cancer y Moreto, etc. La datacion
de estas comedias (publicadas casi todas ellas en la década entre 1650 y 1660) remite
pues al que era un lugar comtn a mediados del siglo XVII, y que tenia su origen en

la cultura popular, que podia cifrarse en que “si sale la dama de azul, denota celos”."

En todas estas piezas, de cariz palaciego, los significados que se atribuian a los
colores daban pie a que surgiesen disputas vinculadas casi siempre con los juegos
amorosos. O bien se planteaba a damas o galanes que escogieran un color (y en
funcidn de este, senalaban sus preferencias en materia de amor) o elegian al azar entre
diversas cintas coloreadas (y cada una correspondia a una dama o un galin, por
ejemplo). En cualquier caso, la mencién del infante a la banda que habria llevado o
llevaria su madre en un fasto publico (puede que el dia mismo del aniversario de la
emperatriz, en el marco del dicho coro) remite a un posible malentendido entre
ambos conyuges. El pequeno mediador interior se afana en despejar la probable
sospecha de que Margarita hubiera llevado una banda azul para suscitar o expresar
los celos de Leopoldo. La coqueteria que se adivina en este juego de espejos se
desvanece en la “conformidad con su vestido de vuestra Majestad”, expresiéon con
que el hijo traslada, en definitiva, el decoro intachable de su madre en relacién con

su papel de esposa y emperatriz.

El incidente aludido no deja de parecer banal y se presenta casi como una
excusa para que aparezca la criatura como portavoz de su madre. En efecto, la voz del

pequeiio reconoce su falta de pericia en el ambiente cortesano en que nacera, aunque

° La base de datos CATCOM (Ferrer Valls et. al.) refiere trece representaciones de la pieza entre 1680
y 1700; todas ellas, salvo dos, tuvieron lugar en un ambiente palaciego.

10 Castro Rivas, 2017, p. 117.

' Pedrosa (2005, p. 17) cita el siguiente villancico para ilustrar esta relacién: «Si sale la dama de azul,
denota celos / Villancico / El azul, sefiora mia, / si vos le vestis por celos / yo le tengo por recelos.
/ Ese azul que vos traéis, / querria, dama, saber, / si es por vos celos tener, / o aplicirmelos queréisy.
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el principio de la nota parece desmentirlo. De acuerdo con varias fuentes diplomaticas,
la emperatriz sorprendié en Viena precisamente por su desenvoltura. Este savoir faire
de los modos cortesanos se traduce, precisamente, en el tono modesto del hijo. Sin
embargo, quien todavia no habria experimentado nada por encontrarse en su “retiro”
si que afirma tener practica de “buen hijo”. De este detalle se deriva un pequeno
matiz interesante: por el mero hecho de haber sido concebido, Fernando Wenceslao
tendria ya “habilidades” de hijo en tanto que es un conocimiento intuitivo que puede
darse desde el vientre de Margarita. Prueba de su practica es la necesidad que pone
de manifiesto (“el menester”) de que Dios vele por la salud del emperador. Esta
atencion solicita la comparten la madre y el hijo, que se erige pues en representante

de ambos.

Como se ha trabajado con anterioridad,'? para el ojo profano podrian resultar
sorprendentemente actuales algunas de las concepciones que se tenian en la
Modernidad sobre la vida intrauterina. Si bien conviven con ciertas creencias arcaicas,
no son pocos los documentos coetaneos que acreditan la conviccion de que desde el
interior la criatura tiene ya conciencia o conocimiento de algunas de las cuestiones
que acontecen a su alrededor. Ya sea mediante burlas o veras, el hijo no nacido se
perfila en documentos como el que nos ocupa capaz de percibir conversaciones y
acontecimientos a través de su madre. No solo, sino que en este caso toma su mano
y escribe a su padre, convirtiendo a Margarita en portavoz del hijo que viene. La
madre primeriza retrata sus entraflas como el “albergue” del nifio, un lugar calido en
que el heredero esta aprendiendo ya a ser un descendiente adecuado a su rango, capaz

de resolver entuertos.

Sorprende la intimidad que despunta en el juego de Margarita, pues
manifiesta en estas pocas lineas la hondura de los lazos que se estrechan entre los
esposos con la venida de un heredero. Aunque la cuestion sucesoria y dinastica nunca
deja de estar presente en las relaciones entre tio y sobrina, esta breve anotacion traslada
también la calidez de estar conformando una pequena familia, como hicieron antes
sus antecesores. Solo cabe imaginar el efecto del escrito en el emperador, que estaria
disfrutando con la joven de su primer cumpleanos en la Corte y de la ilusién reciente
(de apenas unos dias) de haber percibido las primeras patadas. Asi parece probarlo la
conservacion de esta nota ladica, casi infantil, tras la muerte del heredero, con pocos
meses, y de la de su madre, que también fallecera por complicaciones tras su cuarto
alumbramiento en 1673, apenas cinco anos después que su primogénito. Queda este
gesto, intimo y moderno a un tiempo, como evidencia de la imaginacién de su madre
y de las probables conversaciones constantes sobre una criatura que ella evoca sencilla

aunque con innegables buenos modales.

2 Bonet, 2021.
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Uno de los ejercicios literarios preferidos por Silva y que configuran gran parte de
los episodios de sus novelas de caballerias sera la reflexion sobre los efectos que tiene
el amor en el individuo y cémo la libertad de amar estara sujeta por la voluntad de
este, y se particularizard de esta forma su capacidad de decidir a quién entregar su ser
para amar y saberse amado. Ademis, se hard un constante énfasis en el trabajo que
implica la realizacién y consumacién de la relacion entre los amantes. Estas acciones
seran puestas en escena por diversos personajes del ciclo amadisiano y de los floriseles
sin importar su naturaleza, estamento social, e incluso se desarrollard un sentido
pragmatico del amor, es decir, los entes de ficcidn mostraran distintas facetas amorosas,
que van desde la idealizacién del otro, la transformacién en el ser amado o
simplemente el enamoramiento con la pretension de satisfacer necesidades erético-

sexuales, entre muchas mas.

Me interesa analizar un episodio en particular y que aparece en la primera parte
del Florisel de Niquea:“La aventura de la crueldad del rey Manatiles” (I, XV-XVII)*.

' Revisado por Simon Kroll y Fernando Sanz-Lizaro. Esta entrega forma parte de un proyecto que
realizo actualmente y que tiene por objetivo posicionar a Feliciano de Silva como un autor de
ficcion sentimental.

2 Entre paréntesis se sefialara el libro y capitulo en ntimeros romanos y las piginas en aribigo.
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En este segmento de la novela se ofrece al lector y oyente una curiosa
problematizacion sobre el engano de amor y los alcances significativos que resultan
de la experiencia de padecer este sentimiento. Para ello, Silva elabora un artificio
narrativo apoyado en otros géneros literarios (ficcidon sentimental y teatro) que le
permiten explorar los multiples aspectos derivados de la accidén de experimentar
amor.’ A esta estratagema la llamo simetrias caleidoscépicas, ardid que consiste en la
exposicion en distintos niveles ficcionales de imagenes multiples y paralelas —en
unidad tiempo-espacio— encaminadas a hacer que los personajes piensen atenta y
detenidamente sobre sus emociones y sentimientos a partir de lo escuchado o visto
ante sus ojos; habra un reconocimiento derivado de las sensaciones causadas por ser
escucha de un relato o convertirse en testigo directo de un suceso que estara
protagonizado por otros personajes. Esto dard pie a una identificacidon cognitiva de
un personaje con otro(s) al escuchar y observar atentamente un suceso, y que
permitird reflexionar, problematizar y materializar lo realizado por este (estos),
procurando con ello un conocimiento que hard resonancia con su actuar mostrado

en el relato hasta ese momento.

Pero vayamos por partes, conoceremos en que consiste “la aventura de la
crueldad del rey Manatiles” en voz de una doncella que se encuentran Florisel, Silvia
y Darinel en su camino por el imperio de Grecia®. Aqui se relata la historia de amor
entre Galatea y Arpilior que se ve interrumpida por el rey Manatiles, padre del
caballero, quien se enajena por la belleza de la princesa, siendo tanto su deseo por
poseerla que decide acabar con la vida de a la reina en un arrebato pasional con el
supuesto fin de casarse con ella. Al revelarse la relacion amorosa entre los jovenes, el
rey, lleno de ira, decide matar ambos como venganza. Ante este hecho, un sabio
intercede a favor de la pareja e idea un plan para evitar su decapitacion. Haciéndole
creer al rey que obedecera la orden de cortar las cabezas de Galatea y Arpilior, el
sabio simulard esta accién gracias a su arte y creard sendas imagenes de los jovenes
que colocard en una huerta que se encuentra en un tridngulo formado por tres
castillos. El caballero y la doncella seran encerrados cada uno en un castillo ignorando
que su amado permanece con vida. Todas las mafanas la princesa acudira a este lugar
para pronunciar un doloroso lamento ante el supuesto cuerpo de Arpilior, quien luce
acostado y con su cabeza encima de su pecho. Otro planto, y a medio dia, realizari el
joven caballero ante la imagen de Galatea, quien se encuentra en la misma posicion.
El rey Manatiles creyendo que se ejecutd su orden acudird cada noche para realizar
delante de los supuestos cuerpos una suerte de ceremonia con la cual celebra su

venganza.

Florisel, después de haber escuchado a la doncella, se siente identificado con el

? Para la ficcién sentimental en Feliciano de Silva, vedse Brandenberger (2012 y 2003) y para la
teatralizacién en la narrativa de Silva, Garcia Alvarez (2016).

*En cuanto a las historias contadas por un personaje, véase Sales Dasi (2001) y su funcién de enlace
en Gonzilez (1991).
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suceso por el dolor que sufren los jovenes ante la imposibilidad de ver concretado su

aImor:

cosas de maravillar nos avés dicho, y por cosa del mundo no dexaria de ir a ver tan
estrafia cosa y provar ende mi poder para dar libertada a essos cuitados, que por
engafo de tan fuerte experiencia de verdadero amor pasan, aunque por mayor pena
tengo yo aquella que sin esperanca con ella sostiene la vida, que no esta perdida del

todo, no puede dar mis dolor de la memoria del tiempo ya pasado de su gloria (XIV,

55-56)

Ante este argumento la doncella puntualiza que la afirmacién del caballero es
correcta, pues el amante sentird mayor dolor de amor al haber experimentado dicho
sentimiento en comparacion con alguien que espera la correspondencia del amado y
nunca ha puesto en prictica este sentir, y solo se sostiene por medio de la recreacion
en su imaginacion del objeto de deseo amoroso, el cual nunca llega a una concrecion’.
Este presupuesto servira de parteaguas para que Florisel realice una reflexiéon sobre
los efectos que ha causado el amor en ¢l mismo al estar enamorado de Silvia y no ser
correspondido, padeciendo continuamente el desdén de la pastora. Un testimonio en
el que se aprecia: 1) la ansiedad que se produce al no hallar una respuesta en el ser
amado, creandose en el amante un ir y venir de las emociones’, 2) la recreacién en la
imaginacidén del amante que elabora escenarios posibles y sostiene el sentimiento
amoroso echando mano de una ficcidén ideal, y que llega a confundirse con la realidad
misma’, 3) resultado de lo anterior, un engafno de amor que el mismo amante procura
en si* y 4) la experiencia de amor, una pragmatica amorosa, que, segin el caballero,
da cuenta del sacrificio realizado por el amante ante la crueldad de la amada sin

encontrar alguna razén que justifique su actitud de desdén’. Si bien el caballero es

> “Bien dezis, sefior — dixo la donzella —, mas por razén mas sentira el mal el que por perder la gloria
que con €l hall6 en él solo se sostiene, que aquel que jamas en ella halld, porque ya la costumbre de
sus males tendran hecho en el habito, junto con el remedio de jamas aver sabido que cosa sea bien”
(XIV, 58).

% “Que él que todo la tiene perdida [a la amada], sélo su pena siente contino en su set, y no con las

continas diferencias qu’el cruel amorcontino halla en aquel que con ella sin tenella la sostiene” (XIV,

58).

7 “Porque esse es ciego teniendo 0jos, este juzga lo que oye, no como lo entiende, mas como querria
entendello; este saca esfuerco sin tener ninguno para sostenerse, con una fingida gloria forcada de
maestrias, de vana esperan¢a matizada sin ninguna. Este es al cual haze al que ama no amar a si, mas
aquello que ama; este es el que haze sin figura al que cotino trahe en el entendimiento esculpida
aquella cosa en que estd convertido. Que veisme a mi, aqui que comigo contino traigo a esta cruel
pastora, y tanta fuerca su imagen en mi entendimiento con su hermosura puesta tiene que muchas
vezes, como quien se mira en espejo quebrado, que nos sabe escoger cudl es mas su propia figura de
las dos en él representadas vee, ansi yo no sé cual sea la que mis fuerca sobre mi coracdn tiene, la
cual pro la mano traigo sola que en el entidimiento contino tengo representada” (XIV, 58).

8 “Este es el que de sus verdaderas sospechas de ser desamado de lo que ama se quiere engafiar,
sintiendo el engafio para que su universal sefiorio se conserve” (XIV, 58).

? “iAy, donzella, y qué os puedo dezir d’esto y sus condiciones, sino que el tiempo para las dezir faltaria,
cuanto la razén que yo para dezillas tengo sobre por la esperiencia que d’él tengo con los continos
sacrificios de mi cora¢dn haze la hermosura de la crueldad de la mi Silvia, que comigo, sin traerme
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consciente de que el amor que siente por Silvia se debe mas a su imaginacién que a
una clara aprobacién por parte de la pastora, no deja de hacer énfasis al final de su
argumento en el arduo trabajo que ha significado tratar de convencer al ser amado

para su aceptacion.

La doncella, que lo ha escuchado atentamente —en este momento del relato
representa una especie de juez de amor—, decide oir la version de Silvia y asi saber
qué tan cierta es la imagen cruel con que Florisel da cierre a su discurso: “bien dan
vuestras palabras senal de la verdadera razén que para quexaros de su crueldad tenés.
Querria saber su disculpa, para no atribuiros a vos la que sin conocella no tendriades,
de tanto amar a quien tan poco, como vos dezis, os ama, puesto que la razéon de su
hermosura para no la tener tanto os ayude” (XIV, 58). La respuesta de Silvia no se
hace esperar y, de manera directa y clara, senala que su supuesto desdén obedece a
dos razones: 1) la libertad de la cual goza para elegir a quien entregar su amor'’ y 2)
la voluntad de amar, no a quién el amante solicite, sino a quien la amada desee
corresponder''. Con esto se deja clara la posicion de la pastora al no verse sometida
a la aspiraciéon con vehemencia del caballero por concretar su amor, sino a la
individualidad que posee y a la cual apela para decidir a quién amar. La voz de este
personaje femenino es esencial para comprender el debate que Silva reitera en
distintas ocasiones a lo largo de sus novelas de caballerias, ofreciendo una imagen de
la mujer con la libertad de ejercer en todo momento la potestad de sus acciones,

sobre sus cuerpos y la voluntad de entregar su amor a quien ellas decidan amar.

El debate en torno a la libertad de amar y sentir amor, asi como la
correspondencia entre los involucrados o el engafio que se hace por priorizar la
emocion por encima de la razodn, se origina a partir de lo relatado por la doncella
sobre el amor entre Galatea y Arpilior, lo que potenciara la identificacion del dolor
amoroso de Florisel con la historia de los jovenes. Un nivel de ficciéon secundario
(“la aventura de la crueldad del rey Manatiles”) adquirira relevancia sustancial y
lograra afectar la trama principal, de tal forma que se suscitara una problematizaciéon
y reflexion alrededor de la disyuntiva de cual es el dolor mas intenso al experimentar
amor: aquellos que alcanzaron a disfrutar de este sentimiento y del ser amado con
plenitud, a pesar de que haya una ruptura tajante o quienes viven en constante

desasosiego al tratar de materializar su sentir, revelando asi las distintas experiencias

a mi consigo, continuamente traigo!” (XIV, 58).

10¢sin los bienes que alld son subjetos estd fortalescido de los de la honra, fortalescidos y matizados

con la libertad y voluntad, virtuosa incomutable <za> por la costumbre del virtuoso habito” (XIV,
59).

1 “Pyes ya la libertad tenia enagenada, por la cual no quiero ser sierva d’el que la fortuna me otorgd
que fuesse sefiora, ni pagar tributo aquel de quien contino lo recibo, oy he querido satisfacer no
tanto por satisfacer a vds, como a este cavallero, para que, con amar a quien tales pensamientos tiene,
quede satisfecho de los suyos, y la falta del estado subjeto a la fortuna que en mi ver lo supla, con
aquel que estd subjeto a mi voluntad” (XIV, 59).
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de amor que se pueden percibir.

El paralelismo entre dos planos ficcionales con una afectaciéon directa debido a
su interrelacién no pararad ahi. Mas adelante, cuando Florisel, primero, y Silvia,
después, se conviertan en testigos de las lamentaciones que hacen Galatea y Arpilior
ante las imagenes creadas por el sabio, seremos testigos de un paralelismo temporal y
espacial de la ficcidon. La naturaleza caleidoscopica de la narracién ahora se apoyara
en convenciones propias del teatro con el objetivo de ofrecer una autonomia
interpretativa de Florisel y Silvia (espectadores) ante lo expuesto por Galatea y
Arpilior (representantes) al explorar sus sentimientos ante la supuesta ausencia del ser
amado: la queja amorosa de princesa por la soledad que produce la falta de su amado,
incluso decantandose por las llamas del infierno antes que verse sin Arpilior, mientras
que el principe apelard a aquellos amantes que sobrevivieron a su amor y dejaron

memoria a pesar de haber muerto.

Florisel después de haber presenciado el primer lamento de Galatea es movido
emocionalmente al ver a la princesa doliente, lo que provoca una serie de reclamos a
Silvia: “jO, mi amada Silvia, mira cuanta fuerga tienes sobre mi libertad, que en mi
fuerte coracdn en tanta soledad tienes esfuer¢o para te cometer”, “essa [la fuerca del
anima] ta me la detienes en tu poder forcada contra todo el mio”, “con mas razén
puedes dezir venir contigo que conmigo y yo en ti sin mi por ti”, “que sola quiero
que seas testigo de tu crueldad, pues no quieres ser parte de mi remedio, ni juez para
esecutar en ti la justicia de tu desamor” (XV, 61). No conforme con ello, Florisel
recurrira a la virtualidad de lo presenciado para aseverar, atin mas, durante el segundo
lamento de Galatea, su dolor de amor: “Silvia, ;qué te parece de la esperiencia que
de mi dolor aqui te han dado, pues tan muerto esta en ti el amor para comigo y su
remedio, como aquella imagen que la triste infanta por la de su amigo ha lamentado?
(XV, 62). Silvia al verse interpelada recurre de nuevo a su posesion del libre albedrio
y a la autonomia de eleccion que tiene para corresponder un amor: “Y creed que
mas libertad he menester yo para forcar mi voluntad, que vos para alcancallo de mi
parte” (XV, 63) y cuando menciona “porque ninguna se gana de aquellas cosas que
con libertad de la voluntad para la honra se alcanca, sino de aquellas que por ellas la
voluntad es constrenida para resistir” (XV, 63). De esta forma, el binomio libertad-
voluntad serd el configurador de la identidad de Silvia, quien consciente en todo
momento de su capacidad por poder ejercer su decision no dejara de advertir su

autonomia, a pesar de los intentos de Florisel por persuadirla.

Por su parte, el planto de Arpilior provocara traer a la memoria de ambos
personajes sus dolencias amorosas, asi lo describe el narrador: “Pues a Silvia no menos
aquellas esperiencias el cruel Infierno de Anastarax a la memoria le traia, causandole
igual pena que a don Florisel; assi que bien repartido estava el dolor ansi en los que
venian como en los que por ellos el suyo contemplavan” (XV, 64). Por tanto, estamos
ante un ardid narrativo con tres planos de accidn, en una primera instancia: 1) la

historia de amor (“verdadero y limpio amor”) de Galatea y Arpilior, 2) el enajenado
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y fuera de cordura amor del rey Manatiles (“ciego del cruel amor”) y 3) las reflexiones
constantes de Florisel y Silvia al ver las distintas caras de la experiencia del amor de
la aventura, lo que permite ejemplificar y observarse a si mismos en una virtualidad
representada por otros personajes (“Agora mi Silvia, ni a ti ni a mi culpo de tan
contrarios efectos como el amor en nosotros haze, pues tanta esperiencia veo de la
poca horden de las cosas”). Incluso, antes de la solucion de la aventura en manos de
Florisel al matar al rey Manatiles y de develar la verdad junto con Silvia a los jovenes
enamorados, se abre un cuarto plano de ficcion. Una referencia a los amores entre
Amadis de Grecia y Niquea, quienes sirven de ejemplo para mostrar atn mas las
diferentes mascaras del amor: “que por cierto no ay seso que baste a saber los secretos
de amor. Mas no sé para que me compares las cosas passadas, pues en vuestro Amadis
de Grecia y la princesa Niquea vuestra madre tan claras diferencias de amor, trabajos
y peligros d’él me podés traer en comparacion” (XV, 65), con lo cual se crea una
compleja red de perspectivas con una arista en comun, haciendo de ello una
hiperficciéon de planos paralelos creados por la historia de diversos personajes y que

sirven de espejo a otros.

El ingenio y estilo particular de Silva para configurar la accién narrativa permite,
como se ha demostrado, que se creen simetrias caleidoscopicas sobre la experiencia
amorosa, ya sea que se concrete o no, ademas de puntualizar los distintos engafios de
amor que sufren diversos personajes. Una unidad tiempo-espacio que se comparte,
pero que permite reflexionar a través de la mirada y la problematizaciéon de las
emociones y sentimientos los alcances sobre el sentir amor desde distintas facetas y

practicas que nacen del individuo.
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La literatura de cordel, ese vasto y variado corpus impreso cuyos titulos circularon
con profusion durante mas de cinco siglos en Espana, constituyé un fendémeno
cultural de alto impacto, paralelo a los desarrollados en otras tierras europeas, como
la street Iiterature, la littérature de colportage o los libri popolari. Sus contenidos,
heterogéneos y cambiantes, gozaron de un nivel de difusién desconocido para otras
formas impresas mas caras y voluminosas. La rapidez con que las prensas podian sacar
tiradas de mil o mil quinientos ejemplares de un romance, una relacién o una historia,
su dinamica difusion por medios y cauces diversos, asi como el peso de la oralidad en
la recepcidn de sus textos, que derribaba los muros del analfabetismo, ha permitido a
algunos especialistas referirse a la literatura de cordel como un medio de

comunicacidén de masas avant Ia lettre.

De ahi el interés que desde hace décadas ha mostrado la investigacién por los
contenidos difundidos en esos pliegos sueltos de circulacion tan intensa. No se trata
de una mirada simplificadora o ingenua, que entenderia los textos populares bien
como la expresion genuina del pueblo o, por el contrario, como un instrumento
alienante o propagandistico en manos del poder politico y religioso. Es mas bien una

interpretaciéon que atiende a los distintos intereses conjugados en torno a la impresion

' Revisado por Fernando Sanz-Lazaro. Publicado como parte del proyecto Desde los mdrgenes.
Cultura, experiencia y subjetividad en la Modernidad: Género, politica y saberes (siglos XVII XIX)
[Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades PGC2018-097445-A-C22].
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del pliego suelto (el afan del tipdgrafo por garantizar su venta, las inclinaciones del
publico, el celo censor, las estrategias utilitaristas de las autoridades, pero también sus
temores), con el fin de analizar en toda su complejidad los modelos de
comportamiento o normas imitables difundidas por estos impresos. En los tltimos
afos se han sucedido varios estudios sobre las representaciones femeninas de los
pliegos de cordel (Gomis 2007, Iglesias 2014, Baldellou 2015). Como seria de esperar,
la imagen del parto desempefia un papel no menor en estas representaciones: son
bien conocidas las relaciones de sucesos sobre nacimientos prodigiosos 0 monstruosos,
las loas al virginal parto de Maria en tantos pliegos religiosos o el encaje de la
maternidad en los argumentos de los romances con protagonistas femeninas, desde el
robo del bebé por la comadre en Don Carlos y dona Laura hasta el instinto asesino
de la criminal que ya se manifiesta en su propio nacimiento, al provocar la muerte de
la madre. Este es el caso de Clara de Cerdegal y Pacheco, quien «fue al nacer tan

homicida / que costo su parto fiero / la vida a su amante madre».

Hay, sin embargo, una tipologia de romance en la que el recurso al parto no es
tangencial, sino que ocupa el centro del relato. Me refiero a los romances burlescos
y, especificamente, a aquellos que buscaban la risa en el vituperio de las mujeres. De
estas se criticaba con mordacidad su tendencia manirrota, su holgazaneria, su caracter
egoista y mandon, su aficidn a las modas en el vestir o su gusto por las fiestas y saraos.
Y fueron numerosos los titulos que, engrosando esta tradicién satirica misogina, se
centraron en el parto como motivo idéneo para explotar cémicamente el
desequilibrio entre los sexos. Una de las obras de mas éxito en este sentido, a juzgar
por sus numerosas ediciones en los siglos XVIII y XIX, fue la protagonizada por Juan
Lanas: Coplas muy divertidas de un hombre trabajador del campo, que viniendo de
su trabajo hallé 4 su muger cercana al parto y la casa 4 oscuras. Refiérese la mala
noche que paso el pobre, y lo demas que vera el lector. Compuestas por el licenciado
Gorrién (Valladolid, Imprenta de Fernando Santaren, s.a.%). El medio pliego hace uso
de un tépico de larga tradiciéon como son los males del matrimonio que padecen los
hombres, agravados con la llegada de los hijos. Juan Lanas llega de noche a casa,
cansado y empapado tras una jornada de trabajo en el campo, y encuentra a su mujer
en la cama con dolores. Le pide que encienda la lumbre, prepare la cena y haga la
cama, a lo que ella le responde que se olvide de cenar y descansar, pues esta de parto

y necesita que se ocupe de todo:

corre por aceite,

llama a las vecinas,

mata dos gallinas,

y avisa a mi madre,

corre, ves por la comadre;
toma esta botella,

%2 Puede encontrarse la reproduccién digital de los titulos citados, en diferentes ediciones, en el Portal
Mapping Pliegos: http://biblioteca.cchs.csic.es/MappingPliegos/
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te traeras en ella

media con decoro

de aquel vino rico

que vende Angel Moro;
traete de camino

la carne y tocino,
garbanzos, y parte

a la lonja por el chocolate,
bizcochos banados,
azucar rosado,

que debes comprar.

Exhausto y hambriento, entre tropiezos y resbalones, Juan anda de aci para alld
cumpliendo con todos los recados.Ya de vuelta en casa, cuando por fin consigue
encender la lumbre y poner un puchero a calentar, la comadre le interrumpe porque
el parto se acerca y debe estar junto a su mujer. Los dolores aumentan y la partera
invoca al cielo, apremiando a Juan para que traiga estampas, velas, relicarios, rosarios
y cédulas. Finalmente nace una nifa («mala noche y parir hija, / como dice aquel
refrin»), pero entonces las tareas de Juan se multiplican. Por un lado, debe ocuparse

de la madre:

Dice la partera:

beba agua caliente,

sople la aceitera,

masque unos cabellos,

tanto cuanto llegue

a vomitar con ellos;

la tijera pido,

un hilo torcido,

la faja y pafiuelo;

y apretando el nudo con celo,
la faja cefida,

la parida en la cena metida

la dej6, y ordena

que de dos en dos horas beba
de caldo una taza,

y Juan con cachaza

se las puede dar.

Por otro lado, la recién nacida requiere asimismo sus cuidados:

Le dice: es preciso

que vaya y no tarde

por el albayalde,

y en su compaiia

el jarabe de la peonia

se traerd un pocillo

con el culantrillo

y la escorzonera;

y tomando la nina ligera,
la que con destreza
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la armo6 con cabeza,

y con disimulo

la meti6 el dedito en el culo,
la envuelve en la faja,

y ella se desgaja

al punto a llorar.

La comadre se despide de Juan conminandole a no perturbar el descanso de su mujer
pues, de lo contrario —le advierte—, «sube la madre / al gaznate y la puede ahogar.
Segtin le explica a un boquiabierto Juan, este es un ser de siete rabos «que todas
tenemos» y que, al menor movimiento, profiere terribles bramidos. Asustado ante este
portento, Juan Lanas pasa el resto de la noche atendiendo las peticiones de su mujer
y calmando los lloros de su hija, hasta que amanece y tiene que volver al trabajo sin
haber pegado ojo en toda la noche. Los versos conclusivos de las coplas cargan las
tintas contra las mujeres, a quienes culpan de los padecimientos de los maridos: «<no

se fien de las mujeres, / pues ya conocen sus mafas.

Mas alla del tradicional mensaje miségino de la obra, son interesantes sus alusiones a
las practicas cotidianas desplegadas en torno al parto, por muy exagerado o histriénico
que sea el tono de las coplas. Una enumeraciéon mas detallada la encontramos en la
composicion valenciana de Carles Ros Coloqui nou, molt gracios y entretengut, hon
se referixen al peu de Ia lletra totes les cosetes que deuen previndre les sefioretes abans
de parir, Ia sujeccié que han de tindre al marit, y altres circunstancies que han de
guardar les casades: com ho vora el curios letor (s.1., s.a.). La obra recomienda a las
mujeres tener todos los preparativos del parto listos antes de que se cumpla el séptimo

. . . 4
mes de embarazo y ofrece un concienzudo listado de objetos

os previndreu de carotes
totes les mes que podreu,
de babosalls, banobétes,
faixes, bolquers, gamboixets,
pitets, bragues y culeros,
ahulles de cap també,
cotonpel, polvos de murta,
benetes y coixinets;

també au de fer prevencio
de un barralet de ayguardent,
fil de chenowva, tisores,
faixadores y blanquet;

per a el cap una estopada,

la que sera de llinet;

Os prevendréis de carotes
todas las que podréis

de babosalls, banobetes,

fajas, panales, cubrecabezas,
pechitos, bragas, culeros,

agujas de cabeza también,
algodon, polvos de murta,
vendas y cojines;

también habéis de hacer prevenciéon
de un barrilete de aguardiente,
hilo de Génova, tijeras,
fajadoras y albayalde;

para la cabeza una estopada
que sera de lino;

* Coloquio nuevo, muy gracioso y entretenido, donde se refieren al pie de Ia letra todas las cositas que
deben prevenir las sefioritas antes de parir, la sujecion de han de tener al marido, y otras circunstancias
que han de guardar las casadas: como lo verd el curioso lector.

* Se ofrece una traduccién libre. Hay determinados términos muy especificos referidos a la ropa
interior para los que no he encontrado traduccioén.
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armilles y camisetes

de cambray o llens primer.
Tot asé ho tindreu a punt
dins de un curids tabaquet,
que la sefiora comare

ya jo demanara a son temps.

Una faixa gran y ampla

es molt convenient tingueu,
per a faixarvos el ventre,
después que buit lo tindreu.
També de una cullereta
prevencié se aura de fer,
per a quan hachau parit,
enconar al infantet,

y en un poc de melcolat

de sucre, que es llepolet,

en la dita cullereta
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chalecos y camisetas

de cambrai o lienzo fino.

Todo esto lo tendréis a punto
dentro de una canastilla,

que la sefiora comadre

ya la pediri a su tiempo.

Una faja grande y amplia

es muy conveniente que tengais
para fajaros el vientre,

después que vacio lo tengais.
También de una cucharita
prevencion se tendra que hacer
para cuando hayais parido,
calmar al nino,

y con un poco de jarabe de miel
y azdcar, que es bien dulce,

con la dicha cucharita

lo nini o nina enconeu. al nino o a la nina calmais.

El colloqui ofrece otros minuciosos consejos, como dar limosna en el convento de
la Merced o del Carmen cuando llegara el momento del parto para que «tocaran a
partera», de modo que la gente dijera, al oir las campanas: «Dios la libre y saque del
peligro rapido». Se alecciona también sobre la lactancia, que no se debia iniciar antes
de los tres dias tras de parto, «para quitar el calostro / no dafie al angelito», o sobre la
eleccion de los padrinos, que habian de ser gente de dinero: «dan buenas estrenas /
para el dia del bautizo; / si muere, pagan la guirnalda / la mortaja y a los enterradores».
Se enumeran las reliquias que el bebé debe llevar consigo para librarle de todo mal o
los remedios para hacerlo engordar. A pesar de que, por lo general, los col-loquis eran
obras burlescas, esta composicion de Carles Ros no denota ninguna intencién comica,
sino que mas bien debe entenderse, tal y como su titulo indica, como una serie de
consejos dirigidos a preparar el parto, sin duda interesantes desde el punto de vista de

la cultura material.

Volviendo al parto como recurso satirico, el topico de los desvelos del marido cuando
llega el alumbramiento es explotado también en la Nueva relacion y divertido
romance de Marcos de Cabra (Madrid, Despacho de J.M. Marés y Compailia, s.a.).
La obra comienza con la boda del protagonista con Juana Chamorro, en la que
reciben como regalos un buen nimero de animales, todos ellos prefiados: una burra,
una perra, una gata, una yegua, una vaca, una gallina, una cabra y una cerda. A los tres
meses, Juana se pone de parto (el romance no desliza ninguna extrafeza respecto al
breve tiempo transcurrido entre la boda y el alumbramiento), lo que exige una

frenética actividad por parte de su marido:

y Marcos como un cohete,
sin parar pie ni patada
trajo la comadre a cuestas
para que no se enlodara,
donde con felicidad
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parid la sefora Juana:
corriendo trajo el fajero,
corriendo la eché en la cama,
corriendo puso el caldero,
corriendo calent6 el agua,
corriendo cind al infante,
corriendo le remudaba,
corriendo trajo la miel,
corriendo la sartén saca,
corriendo hizo las torrijas,
corriendo se las dio a Juana.

Cuando Marcos cree que ha llegado el momento de descansar, se desencadenan uno
a uno los partos de todos los animales. Las exigencias de Juana se equiparan a las de
cada una de las hembras, como exclaman los Gltimos versos del romance, referidos a
los antojos que Marcos tendra que satisfacer a partir de entonces, las quejas que tendra
que soportar y todo el trabajo que comportard semejante concentracién de

parturientas:

y yo en tanto que gruflen
estoy rabiando el alma,
pues son las tres de la tarde
y atin no he comido nada,
sino es andar como un tonto
de la muger a la vaca,
desde la yegua a la burra,
desde la cerda a la cabra,
de la gallina a los pollos,
desde la perra a la gata,

y las ganancias que tengo
al cabo de la jornada

es que no veo a los toros
mas que por una ventana;
y asi, amigos, si 0s casais
buscar muger que no para,
y no tendréis cosa alguna
mas que vOSOtros en casa,
y no tendréis la fortuna
que tuvo Marcos de Cabra,
que a tres meses de casado
tuvo ocho partos en casa.

La inversion de la realidad en que basan estos romances y coplas su comicidad,
presentando el parto como un trance para el marido, y no para la mujer, es llevada al
extremo en El parto del gallego (Cérdoba, Fausto Garcia Tena, s.a.). El pliego, en el
que resuenan los ecos de obras carnavalescas como el entremés El parto de Juan Rana
o el romance de Hernando de la Haba (Resta 2015), esta sin embargo despojado de
todo elemento magico, al consistir su argumento en el engano al que es sometido un

criado por sus amos. El sirviente, de origen gallego, envidia los cuidados que todos
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dedican a su ama embarazada, y siente el deseo de imitarla:

jAy pardiez, si consigo

quedar prefado!

jQué vida tan holgada

y qué regalado!

Qué buenas empanadas,
pastelones y carnes asadas,
pichones y codornices,

liebres, pavos y perdices;

conejos como camellos,

y seré rey entonces de los gallegos.

El engafio a que es sometido por sus amos, una criada y un boticario, no exento de
elementos escatologicos, tiene pues como origen la popular imagen dicotémica del
embarazo y parto como estado de holganza y satistaccion de antojos para la mujer, y
de exigencia y actividad frenética para el hombre, recogida en pliegos sueltos como

los analizados.

Tal y como demostrd Arlette Farge en su célebre estudio sobre los textos misdginos
de la Bibliothéque bleue, la literatura popular impresa difundi6 entre los siglos XVviI
y XIX numerosos textos burlescos en los que la critica a las mujeres goz6 de un puesto
principal. La imagen del parto presentado como momento de padecimiento
masculino contribuyo, a través de la risa y la inversion de roles, a ahondar en el
desequilibrio y el contraste entre los sexos, tan presente en otros tantos pliegos sueltos,
pliegos que con frecuencia constituyeron una suerte de lente deformadora que
expresé de modo grotesco las diferencias entre condicidén femenina y condicion
masculina. La cuestion, siempre esquiva, sobre las diversas lecturas y apropiaciones
que de tales textos pudieron hacer sus dispares publicos tan solo nos permite
preguntarnos cuales serian sus reacciones al leerlos y escucharlos: ;reirian de buena
gana ante la imagen de un hombre sometido a los caprichos de su mujer?, ;se sentirian
identificados con ella y encontrarian gracioso su tono hiperbdlico?, ;jalearian los
versos de advertencia contra las mafias femeninas? Y ellas, ;encontrarian cémico el
ajetreo del marido solicito, o abuchearian al coplero por despreciar los padecimientos
de la parturienta? El horizonte de recepcion del texto impreso en su época esta
siempre envuelto en sombras, y todavia mas en el caso de la literatura popular, lo que
nos obliga a no dar por sentada ninguna respuesta. Los senderos de la risa suelen ser

inesperados atin hoy, cuanto mas en tiempos pasados.
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Durante el Siglo de Oro y, muy especialmente en el siglo XVII, se puede constatar
una practica cosmética que alcanzé una difusion sin precedentes: la ingesta de barro
o arcilla por parte de damas y doncellas. Velazquez inmortaliz6 esta moda
aristocratica en Las Meninas, poniendo en la mano de la dama Maria Agustina
Sarmiento un bilcaro —recipientes para conservar, saborizar, perfumar y enfriar el
agua— sobre una bandeja de plata, que ofrece a la princesa Margarita de Austria. El
cuadro, asi, muestra la fuente principal de barro de la que se proveian las mujeres

adictas a él.

El barro se comia en diferentes preparaciones. Por una parte, podia consumirse en
forma de bucaros. Estos se llenaban de agua vy, al cabo de un tiempo, el liquido
permeaba la arcilla por lo que, tras aproximadamente una hora, se evaporaba la mitad,
lo que enfriaba el resto. Era costumbre beber agua fresca y comer el recipiente

después.

Por otra parte, se comia en forma de golosinas (pequenas porciones de barro que
las damas llevaban como cuentas de collares), por lo que Covarrubias describe estos

trozos de bticaro como «golosinas viciosas».

' Revisado por Fernando Sanz-Lazaro. Publicado como parte del proyecto FWF The Interpretation
of Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P32263-G30).
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En Espana se producian bucaros en Toledo y Badajoz, pero los mas famosos
provenian de Estremoz en Portugal. Buen ejemplo de ello da Isabel de Portugal,
quien, en su boda con CarlosV, aporta como dote, entre otras cosas, diecisiete bicaros
de Montemor-o-Novo, localidad alfarera en la region del Alentejo, cerca de Estremoz
(Sesefia, 2009, p. 32). No obstante, también se valoraban extraordinariamente los

bticaros procedentes del Nuevo Mundo, sobre todo los de Tonala, en México.

Imagen 1 Diego Rodriguez de Silva y Velzquez, Las Meninas, 1656.

Nos interesa, en primer lugar, conocer por qué las damas del siglo de Oro comian
barro, cuales eran las consecuencias de la bucarofagia y por qué llegaban a desarrollar
esta adiccion. Las principales razones que las llevaban a ello eran cinco, a saber:
blanquear la piel, adelgazar, provocar la contracepcidn, contrarrestar la hipermenorrea

y potenciar la fecundidad.

Imagen 2 Bucaros de barro de Estremoz (s. XVI-XVII).
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Como sabemos, durante la época, la palidez del rostro era muy deseada ya que se
consideraba expresion de la mixima belleza. Esta podia conseguirse mediante la
ingestion de barro cocido. El mecanismo consistia en hacer palidecer la piel a
consecuencia de una anemia que, a su vez, es el resultado de un trastorno de la
resorcion del hierro en el intestino debido a la presencia de la arcilla. Esto es, se trataba
de una anemia, por deficiencia de hierro, aunque ya entonces, se sabia que esta forma
de anemia se podia tratar y mejorar con la aplicacion de hierro. Los paseos hacia las
fuentes de agua ferruginosa eran conocidos, por lo que muchos poetas, como Lope

de Vega, los describen.

¢Pues t, con manto?

Di luego donde llevaste

a mi prima, o por los labios

te haré tomar el acero

que a nuestras honras has dado. (El acero de Madrid, vv. 3166-
3170)

Como estas salidas también eran usadas como excusa para encuentros amorosos, la
expresion pasear el ferro adquirié también una connotacién sexual. También se

preparaba agua de hierro sumergiendo piezas del metal en agua durante unas horas.

Las damas también usaban el barro para adelgazar. Su uso se popularizé cuando el
canon cortesano del Siglo de Oro dictaminé que las mujeres debian ser
extremadamente delgadas y palidas. Quevedo, en su Casa de Locos, escribe: «Unas
daban en comer barro para adelgazar, y adelgazaban tanto que se quebraban. Andaban

estas mas amarillas que las otras».

Por la presencia del barro en el intestino, que cubria sus paredes, una resorcién de
los nutrientes importantes de los alimentos, no solo las proteinas sino también la grasa,

no era posible, y esto era lo que llevaba a esas mujeres a adelgazar.

Ademis, las mujeres se valian también de la bucarofagia como anticonceptivo, un
hecho que, a mi, como ginecdlogo, me resulta mucho mas interesante. El
reumatdlogo Antonio Castillo-Ojugas (2006, p. 45) afirma «que su principal
accion era hacer desaparecer el flujo menstrual.Y eso es lo que buscaban las mujeres
tomando el barro». Aunque Giner de los Rios (1890, p. 119) escribe que «las sefioras,
después de beber el contenido, comian el vaso;y se cuenta que, para evitar este abuso
tan pernicioso a la salud, los sacerdotes hubieron de prohibirlo en el confesionario»
pero, como se explica en las proximas lineas, la primera razon por la que la Iglesia

prohibid la bucarofagia era la sospecha sobre su efecto anticonceptivo.

El marqués d"Harcourt, diplomatico galo, escribe una carta desde Madrid en el

ano 1689 que contiene las siguientes lineas:

Le suplico diga a la senora de Torcy que le he reunido una buena cantidad de
bticaro, pero que estando al punto de entregarsela a su correo, mi capellan quiso

excomulgarme, puesto que les estd vedado a los sacerdotes dar absolucién a las
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mujeres que los comen, por cuanto tal cosa va contra la generacion. En lo que atane
a mi mujer, no tengo escrupulos. La dejaria comer todo el que quisiera, porque
acabard arruinindome con su prodigiosa fecundad. (Le duc de d'Harcourt a M. de
Torcy, fol. 239v)

Aunque por algunas insinuaciones en la literatura ya apuntan a que las mujeres
usaban el barro como anticonceptivo, estas lineas atestiguan que el efecto era de
conocimiento general y las mujeres lo usaban para evitar quedar embarazadas. Segin
la opinién médica en el Siglo de Oro, la arcilla taparia todos los humores y de ahi su
poder. La explicacién actual de la infertilidad de las opiladas es otra: sabemos que la
funcidn de los ovarios depende del eje hipotalamo, hipdfisis y ovarios, que constituye
un un sistema muy complejo. La opilacidén por el consumo de barro y, en
consecuencia, el malestar de las afectadas, produce excesivo estrés al organismo,
causando una disfuncién en el susodicho eje’ y, por este motivo, desaparece la
menstruaciéon regular como sefial del funcionamiento del sistema reproductivo
femenino. Esta situacion es comparable a la que sufrian muchas mujeres durante la
Guerra Mundial, lo que la literatura médica en aleman recoge como
Fluchtamenorrhoe, que describe Ia falta de la menstruacion por causa del estrés
durante la huida (Brugsch, 1949. p. 296).

También se creia que esta costumbre ayudaba a aliviar la hipermenorrea, que es la
forma con la que se denomina a una menstruaciéon muy fuerte y que, en algunos

casos, puede desembocar en una anemia ferropénica.

Imagen 3 Juan Bautista Martinez del Mazo,
La infanta dofa Margarita de Austria, 1665.

2 Seglin me explicd el profesor Winfried Rossmantih en una entrevista que le hice en Baden Baden
el 14 de mayo de 2020.
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En el retrato del pintor Juan Martinez del Mazo de una quinceafiera infanta
Margarita, puede observarse una palidez patoldgica que Castillo Ojugas atribuye a
una hipermenorrea (Castillo-Ojugas, 2007). Sabemos que los médicos del Siglo de
Oro recomendaban el barro como remedio contra esta. En efecto, el principio era el
mismo que en el caso de la contracepcion: la desaparicion de la menstruacion a
consecuencia del estrés que sufre el cuerpo y por falta de la hemorragia mejoraba la

anemia ferropénica.

En el Siglo de Oro atn se consideraba la opinion hipocratica de que, aparte del
semen masculino, también existia el semen femenino, y ambos se unian durante la
tecundacion. Para prolongar el tiempo de la fusion y que se acoplaran las efusiones
mejor, los médicos recomendaban comer barro con la idea que este dificultara el flujo

de los humores y, de esta manera, incrementara la posibilidad de fecundacion.

Pero, como veremos después, en el caso de la Reina Maria Luisa de Orleans, los
efectos secundarios nocivos del barro también podian causar severos problemas de
salud. Estos efectos secundarios eran, principalmente dos: la opilaciéon y el fallo

hepatico.

El mayor problema era la opilacién que se formaba como consecuencia de la
bucarofagia. Para el intestino resultaba imposible asimilar los trozos de arcilla vy,
muchas veces, las mujeres terminaban sufriendo una oclusién intestinal y perforaciéon
del colon, a pesar de que el uso de purgantes en esta época ya era conocido. El fatal

desenlace estaba programado.

La condesa francesa D’Aulnoy dio cuenta de esta costumbre en un
diario  escrito  después de wvisitar a la  princesa de Monteledn
en Madrid en 1679: «Ya os he dicho que tienen una gran aficién por esa tierra, que
ordinariamente les causa una opilacién: el estdbmago y el vientre se les hinchan y se

ponen duros como una piedra, y se les ve amarillas como las cafias».

Aqui tenemos una descripcidn clasica de una oclusion intestinal o, como dicen
los médicos, un ileo. Muy probable la condesa describe precisamente esto al decir
«duros como una piedra», porque, en el caso de ileo, el paciente suele presentar el
abdomen hinchado y duro como consecuencia de la defensa muscular abdominal en

el caso de que el intestino ya esté perforado.

Resulta de un especial interés el caso de la reina Maria Luisa de Orleans, primera
esposa de Carlos II el Hechizado, porque aqui la ingestion de barro fue prescrita por
los médicos de la Corte con el propoésito de dar mas tiempo al semen masculino y al
femenino para conjugarse. Naturalmente, este tratamiento resultd infructuoso porque
Carlos II sufria de la aberraciéon cromosomatica conocida como sindrome de
Klinefelter, uno de cuyos sintomas es la aspermia. Por ello, el tinico efecto fue que la

reina probablemente muriera a consecuencia de obstrucciones intestinales causadas
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por la ingesta de barro.

Esta probado, que «en su tltima merienda comid, ademas de ostras frias y aceitunas,

también barro de Chile como acostumbraba» (Piga y Carro, 1948, p. 39).

En la autopsia que llev a cabo el médico Francini describe los intestinos, duodeno
y yeyuno, dilatados violentamente por los gases y como convulsos, de modo que los
movimientos peristalticos parecian anulados del todo antes de morir. El vientre
grande y lleno de gases (Piga y Carro, 1948, p. 44). Signos tipicos de una peritonitis
probablemente en el fondo del colon perforado por la opilacién causada por la

ingestion del barro.

La descripcion de la francesa D’Aulnoy de las damas adictas a la bucarofagia, «y se
les ve amarillas como las canas», da a entender que estas padecian una ictericia grave
por la congestion en las vias biliares. En efecto, la opilacion afecta no solo al intestino,
sino también los conductos biliares. De esta manera, se podia llegar a desarrollar una
ictericia por causa de un obstaculo del flujo de bilis, que casi siempre tenia un

desenlace fatal por fallo hepatico.

Ya advertia Lope de Vega en EI esclavo fingido (vv. 2637-2640) del peligro que

asumian las damas dandose a la practica de comer barro:

Siempre aquel rostro amarillo
me parecid mal de ella.
Reniega ti de mujer

que se come medio jarro.

Considerando todas las razones que sedujeron a las mujeres para comer barro, no solo
la de blanquear la piel y el uso como contraceptivo, sino también las terapéuticas, me
atrevo decir que la bucarofagia era una adiccidén muy peligrosa cuyos beneficios no
compensaban, ni remotamente, los peligros a los que se exponian las afectadas. El
riesgo era alin mayor si se tiene en cuenta que la medicina en el Siglo de Oro carecia
de remedios para tratar un ileo como el uso de purgantes efectivos, y ain menos
existia un tratamiento que permitiera sobrevivir una perforacion intestinal. Lo mismo
es aplicable a una congestion en los conductos biliares acompanado de ictericia, por
lo que siempre tenia un desenlace fatal. Afortunadamente, la idea de la belleza fue
cambiando con el paso de los siglos y, ante los peligros que llevaba la bucarofagia, sus

huellas se pierden completamente en el siglo XIX.
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Trotz der teils etwas befremdlichen Einlassungen in jiingsten Debatten iiber den
Status von Ubersetzern in unserer Gesellschaft, kann man wohl postulieren, dass diese
kaum zu den privilegierten Teilen des Literaturbetriebs zihlen diirften. Wer kennt
schon die Ubersetzer der internationalen Bestseller, die den globalisierten
Literaturbetrieb am Laufen halten? Und dennoch gilt als erfolgreich, wer in
moglichst viele Sprachen tbersetzt wird. Wenn solche Zahlen kolportiert werden,
schert sich kaum jemand um den- oder diejenige, die am Schreibtisch sal} und
tiberlegt hat, wie ein bestimmter Text am besten in der anderen Sprache klingt,
welche Wendungen einen Eindruck vom Ausgangstext bieten, wie sich Rhythmen
in einer Sprache darbieten lassen, wie man ein Geftihl von jenem Anderen erlangen
kann und dabei doch die Koordinaten seiner eigenen Sprache verwenden muss. Man
mochte meinen kein Berufszweig eigne sich weniger fiir eine Debatte, bei der es

letztendlich um die menschliche Fahigkeit der Empathie geht.

In diesem Text soll es um einen Ubersetzer gehen, der trotz eines gewissen
AuBenseitertums beachtliche Erfolge hatte, heute jedoch als fast ginzlich vergessen
gelten darf. Die Rede ist von Hans Schlegel, geboren 1882, dauerhaft in Barcelona
wohnhaft ab den 30er Jahren, wo er 1957 auch verstarb. Verheiratet mit Maria-Vera

Szentmiklossy, war er im Brotberuf Chemiker bei der Unién Quimica y Lluch, einer

! Lektoriert von Marie-Louise Fiirnsinn und Hannah Fischer-Monzén. Dieser Artikel ist Teil des
FWE-Projektes P 32563, Sound and Meaning in Spanish Golden Age Literature.
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Tochtergesellschaft der IG Farben in Barcelona. Seine eigentliche Leidenschaft aber
galt der Literatur, insbesondere dem Theater, und dem literarischen Ubersetzen. Das
spanische Barocktheater lernte er eher zufillig wihrend einer Zugreise kennen. Auf
einer Fahrt von Barcelona nach Granada im Jahre 1914 kaufte er sich an einer Station
La estrella de Sevilla, verschlang das Stiick regelrecht und schuf'sich in den folgenden
Jahren eine beachtliche private Sammlung an Handschriften und Drucken des Siglo

de Oro, die leider die Wirren des spanischen Biirgerkrieges nicht tiberlebte.

AD den 30er Jahren tibersetzte Hans Schlegel spanisches Barocktheater und war
damit durchaus erfolgreich. 1935 wurde beispielsweise La estrella de Sevilla im
Coturno (einem deutschen Theater in Barcelona) auf Deutsch in Schlegels
Ubersetzung aufgefiihrt. Auch die spanischen Aktivititen zur (Wieder-)entdeckung
des spanischen Siglo de Oro verfolgte er sehr genau. So schrieb er Federico Garcia

Lorca 1935 zu dessen Auffithrung von La dama boba (Lope de Vega) in Barcelona:

Me permito transmitirle mis mais expresivas felicitaciones por el
éxito de La dama boba de Lope de Vega, arreglada por Vd.
Raramente he visto una funcién tan culta y excelente y una
adaptacioén tan perfecta y tanto en el espiritu de Lope. Desde
mucho tiempo me ocupo con la traduccidn al aleman de las obras
del fénix, habiendo terminado hace poco La estrella de Sevilla.
Desde unos dos meses traduciendo La dama boba. Hacia el fin del
mes de octubre, en ocasiéon de un festival en honor de Lope de
Vega daremos en el teatro alemin de Barcelona La Estrella de
Sevilla en mi refundicién para el teatro aleman (Toscano, 2018, S.

49f).

Hans Schlegels Vorliebe galt vor allem Lope de Vega, von dem er circa 50 Stiicke
{ibersetzte. Neben diesem beeindruckenden Umfang seiner Ubersetzertitigkeit,
zeichnet seine Arbeit jedoch ein anderer Aspekt aus, der ihn klar von den
Romantikern unterscheidet. Seine Ubersetzungen sind von Anfang an fiir die Biihne
konzipiert. So nimmt er sich zum Beispiel mehr Freiheiten bei der metrischen
Ubertragung und auch bei der Gestaltung des Plots. Hans Schlegel schreibt iiber
seinen freien Ubersetzungsstil: ,,Als in der Romantikerzeit das Interesse flir das
altspanische Theater erweckt wurde, glaubte man, in der sklavischen Nachahmung
der spanischen Form das Wesentliche zu sehen, bedachte aber nicht, dass bei einem
Bithnenwerke die klare, leichtverstindliche Wiedergabe des geistigen Inhalts sehr viel
wichtiger ist als die dullere Form.“ (Schlegel, 1956, S. 30f) Hans Schlegel geht es
nicht um eine Wiedergabe der Form, dennoch schreibt er eben nicht formlos,
sondern verleiht seinen Texten Rhythmus und Kraft, die vielleicht sogar stirker als
die Ubersetzungen der Romantiker, einen Eindruck von der sprachlichen Sogkraft
der Verse Calderéns und Lopes vermitteln konnen. Er versucht gerade nicht wie die
Romantiker spanische Metrik im Deutschen zu imitieren, sondern die Effekte der
spanischen Texte mit deutschen Mitteln neu zu schaffen. Vollig zu Recht hat er mit

diesen Ubersetzungen eine regelrechte Lope-Mode in Deutschland ausgelost. In den
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50er Jahren wurden seine Ubertragungen mit teils groBen Erfolgen auf deutschen
Bithnen gespielt. Noch in den 90er Jahren kam eine Inszenierung der Klugen Narrin
auf 56 Auffiihrungen, eine Zahl, die die fast jihrlichen Auffihrungen von La vida es

suefio nur selten erreichen.

Als in den 50er Jahren auch Sor Juana wieder von einem grofleren Publikum
entdeckt wurde, machte er sich auch daran Texte der mexikanischen ,,décima
musa® zu tibersetzen. Von dieser Arbeit hat sich ein Schreibmaschinen-Typograph
von Los empenos de una casa in Schlegels Ubertragung, Entfiihrung, erhalten. Auch
diese darf jedoch leider als vergessen gelten, da sie in der Ubersetzungsanthologie
von Pérez Amador-Adam mit keinem Wort erwihnt wird. Dies ist durchaus
bedauerlich, da es sich bei Los empenios de una casa / Entfiihrung um die einzige
deutsche Ubertragung der weltlichen Theaterstiicke Sor Juanas handelt. Im
Folgenden mochte ich Schlegels Ubersetzung vorstellen und auf diese Weise einige

grundlegende Prinzipien seiner Arbeiten darlegen.

So lisst sich zunichst festhalten, dass Hans Schlegel seine Ubersetzungen immer
von der Bithne aus denkt, da er auf den ersten Seiten nicht nur
Ausspracheschwierigkeiten klirt, sondern auch eine Biithnenskizze anfiihrt. Ich

reproduziere hier seine Zeichnung flir Los empenos de una casa.

Die Front vom Naugo Don Pedros,ait de= Hauptportal (1), }

yon <1nrsetjex}em5w\5(2). An dags rechte Endg gea Hau:;i; w::?\:}.ﬁqr
otmas niedrigerer Schuppen (3) =it oinem Gitterfenster (4) ana
einer Tur ) Vvor dem Hause, zwischen Portal und Nebenein-
geng, ein Steintisch nit Bank (6). Der ganze Schauplatz wira
linka, rechts und hinten von einer Mauer (7) umgrenzt, in der
oick a“f:’ der rechten Seite das Eingangstor (8) befindet. Zwi-
schen Mauer, Haus und Schuppen sieht man einen Teil des Gar-
tens (9), der im Hintergrunde anzunehmen ist.

Hauptportal
Nebeneingang
Schuppen
Gitterfenster
Tilx

Tisch mit Bank
Yauer
Eingangator
Garten

-~
OO\ &

g nuumnml

Auch dem Personenverzeichnis widmet er seine volle Aufmerksamkeit, was
daftirspricht, dass er die Texte als Grundlage fiir ein performatives Geschehen las und
nicht als poetisch-philosophische Dissertationen. Er selbst sagt {iber andere
Ubersetzungen: ,,In zahlreichen Fillen ist sogar das Personenverzeichnis irreftihrend,
ungenau und unvollstindig; auBerdem nennt es fast immer nur die Vornamen der
handelnden Personen und gibt keine Auskunft tber Alter, Rollenart, oder

verwandtschaftliche Beziehungen innerhalb der einzelnen Figuren® (Schlegel, 1956,
S.51).
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Schlegel hat seine Ubersetzungen griindlich auf ihre Auffiihrbarkeit abgeklopft,
und dies diirfte einen entscheidenden Beitrag zu dem Erfolg seiner Ubertragungen
auf der Biihne geleistet haben. Mit dhnlicher Genauigkeit las er auch die
Regieanweisungen: ,,Und selbst diese Hinweise [die kurzen Regieanweisungen| sind
sehr oft vergessen und stiften Verwirrung, weil man dann zunichst gar nicht mehr
beurteilen kann, wer eigentlich noch auf der Biihne steht und welche Personen
abgegangen sind, oder wann neue aufgetreten sind““ (Schlegel, 1956, S. 51). Findet er
derartige Ungenauigkeiten vor, scheut er sich nicht als Ubersetzer klare und genaue

Regieanweisungen einzuftigen.

Hinzu kommt seine Verssprache, die ich hier an einem Beispiel demonstrieren
mochte. In Los empenos de una casa gibt es eine berithmte Szene, in welcher der

gracioso sich als Frau verkleidet. Auf Spanisch klingen die Verse so:

Lo primero, aprisionar

me conviene la melena,
porque quitard mil vidas

si le doy tantica suelta.

Con este pafno pretend
abrigarme la mollera;

si como quiero la pongo,

sera gloria ver mi pena.

Ahora entran las basquinas.
Jests, y qué rica tela!

No hay duda que me esté bien,
porque como soy morena

me esta del cielo lo azul.

¢Y esto qué es? Joyas son estas;
no me las quiero poner,

que ahora voy de revuelta.
Un serenero he topado

en aquesta faltriquera;
también me le he de plantar.
Cubrame esta pechuguera.

El soliman me hace falta;
pluguiese a Dios, y le hubiera,
que una manica de gato

sin duda me la pusiera;

pero no, que es un ingrato,

y luego en cara me diera.

¢La color? No me hace al caso,
que en este empeno, de fuerza
me han de salir mil colores,
por ser dama de vergiienza®.

? Sor Juana Inés de la Cruz, Los emperios de una casa, vv. 2411-2440.
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Hans Schlegel macht daraus folgende Verse:

Zuerst muss ich das schwarze Lockenhaar

zu bindigen versuchen, denn wenn ich

es offen sehen lieBe, wiirden sich

die Manner viel zu schnell in mich verlieben
Mit diesem Spitzentuch bind' ich es ein,

und durch den kithnen Schwung, den ich ihm gebe,
wird aller Gram, der mich bedrtickt, zu Gliick.
Und jetzt den seidnen Rock. Oh, welche Pracht!
Kein Zweifel, dieser kleidet mich am besten,
denn weil ich eine dunkle Schonheit bin,

steht hellblau mir am besten zu Gesicht.

Und was ist das? Ah, Leonors Juwelen.

Sie anzulegen wire ungehorig;

zuriick mit euch, denn ihr gehdrt mir nicht!
Dies ist ein seidnes Kopftuch flir die Nacht,

das pflanze ich mir auch noch auf das Haupt.
Und dieses hier? Ein spinnwebfeiner Brustlatz;
mit dem bedecke ich mir keusch den Busen.
Ein bisschen Schminke brauchte ich wohl noch,
doch welche Farbe? Nein, das ist nicht notig,
ich bin ja so schon in bedringter Lage

und werde ganz gewiss von selbst errdten;

ich bin ja eine tugendhafte Jungfrau3.

Die spanische Romanzenform verwandelt sich in einen 5-hebigen, jambischen
Blankvers, beide Verse sind in ihren jeweiligen Traditionen typisch fiir das klassische
Versdrama, sie erdffnen also einen ihnlichen Resonanzraum, ohne dass Schlegel
spanische Metrik mit deutschen Worten schreiben miisste. Jenseits dieser
Formsprache scheint mir Hans Schlegel ganz besonders gut den Ton der Szene zu
treffen. In beiden Texten braucht man sich nur ein wenig auf den Rhythmus der
Verse einzulassen, um den Tonfall dieses leicht aftektierten gracioso zu héren, der
sich mehr und mehr fiir seine weibliche Rolle begeistert und diese immer weiter
pertektioniert und schlieBlich von sich selbst als Frau spricht. An dieser Stelle lasst
sich keine weitere Ubersetzung heranziehen, um einen Vergleich anzustellen,
dennoch wird schnell klar, dass Schlegel einen ganz anderen Ton trifft als zum
Beispiel Gries in seinen Calderén-Ubersetzungen. Das diirfte sicher auch an seiner
hervorragenden Kenntnis des Spanischen und insbesondere des spanischen
Barocktheaters liegen. Er selbst stellte durchaus hohe Anforderungen an die
Ubersetzertétigkeit: ,»Allererste Vorbedingung ist, dass der Ubersetzer in den Geist
der Fremdsprache so tief eingedrungen ist, dass er vor allem auch diejenigen Dinge
hort, die um die Worte herumklingen, und die oft nicht in den Worterbiichern
stehen, aber fiir den Spanier unmittelbar verstindlich sind* (Schlegel, 1956, S. 57).

* Sor Juana / Schlegel, Entfiihrung, S. 74-75.
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Unklar bleibt mir weiterhin, warum seine Ubertragungen und insbesondere
diejenige Sor Juanas fast ginzlich in Vergessenheit geraten sind. Berithrungsingste mit
einem Deutschen, der es sich offensichtlich ganz gut im Franco-Regime einrichten
konnte? Hans Schlegel war sicherlich kein Mitldufer oder Opportunist, aus seinem
Briefwechsel mit Hans Rothe lasst sich eher auf eine starke oppositionelle Haltung
gegeniiber allen politischen Extremen des 20. Jahrhunderts schlieBen. So mag
vielleicht sein AuBenseitertum dazu beigetragen haben, dass seine Texte bald nach
seinem Ableben deutlich weniger Beachtung fanden und heute fast ginzlich in den
Tiefen der Universititsbibliotheken verschwunden sind. Dort sollten wir sie

vielleicht nicht mehr allzu lange liegen lassen.
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Namenkunde und  Heraldik sind zwei  traditionsreiche  historische
Hilfswissenschaften. Seit alters werden Namen und Wappen in der
Geschichtswissenschaft als Quellen geniitzt — besonders erfolgreich, wenn zueinander
in Beziehung gesetzt. Neue sozial- und kulturhistorische Fragestellungen haben die
Interpretationsméglichkeiten dieser beiden Quellentypen erweitert. Ein Themenfeld,
fir das dies besonders gilt, ist die Historische Verwandtschaftsforschung. Sowohl
Namen als auch Wappen konnen in ihrer Entstehung und Weitergabe interessante
Hinweise auf Stabilitit und Verinderungen, ja auch auf grundsitzliche Unterschiede
von Verwandtschaftsstrukturen geben. Historische Verwandtschaftsforschung wird
vielfach mit Historischer Familienforschung gleichgesetzt — sicher zu Unrecht, wenn
man den unterschiedlichen Wortgebrauch von ,,Familie* und ,,Verwandtschaft* in
Vergangenheit und Gegenwart bedenkt. Das gilt vor allem, wenn man
Themenbereiche wie Geburt und Kindheit behandelt. Der Name des Kindes wird
zu Beginn des Lebens festgelegt. In historischen Zeiten, in denen Namen und
Wappen fiir die Identitit der Nachkommen von besonderer Bedeutung waren, auch
das Wappen — und das keineswegs nur flir Sohne, sondern auch flir Tochter. Die
Heraldik ist ja keine reine Minnerwissenschaft — auch wenn durch Zusammenhinge

mit dem Kriegswesen Wappen als Kriegszeichen fiir minnliche Nachkommen von

! Lektorat durch Christian Standhartinger, Simon Kroll und Fernando Sanz Lézaro.
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besonderer Bedeutung waren. Hier wird es um Beispiele aus dem
hochmittelalterlichen Spanien gehen, wo Namengebung und Wappenentscheidung

im Leben von Minnern und Frauen in engstem Zusammenhang standen.

Aus der Friihzeit des Wappenwesens auf der Iberischen Halbinsel gibt es ein
auflergewohnliches Zeugnis tiber die Rahmenbedingungen der Entstehung des
Wappens fur einen Infanten, der noch dazu den fur die damalige Zeit in dieser
Region ganz exzeptionellen Namen Manuel erhalten hatte. Die Quelle hat den
komplizierten Titel ,, Tractado que fizo don Juan Manuel sobre las armas que fueron
dadas a su padre el infante don Manuel, et por qué ¢él et sus descendientes pudiesen
facer caballeros non lo siendo, et de como posa la fabla que con el rey don Sancho
ovo ante que finase* (ed. Pascual de Gayangos, Madrid 1952). Der Autor dieses
Traktats war Don Juan Manuel de Villena (1282-1345), ein bedeutender Schriftsteller
in altkastilischer Sprache sowie maBgeblicher Politiker des Konigreichs Kastilien.
Durch seinen Vater, Infant Manuel, war Don Juan Manuel ein Enkel Konig
Ferdinands III. des Heiligen von Kastilien und Le6n (1217-1251). In seinem ,,Libro
de armas® stellt er selbstbewusst die Geschichte seiner Vorfahren dar — nicht zuletzt,

um die Stellung seiner Nachkommen im kastilischen Hochadel zu sichern.

Uber die Entstehung des Wappens von Infant Manuel (1234-1283) berichtet
sein Sohn Juan Manuel verschiedene Familiengeschichten, die er von seiner Mutter,
seinem Erzieher sowie von seinem Cousin Konig Sancho IV. gehort hatte. Er referiert:
Als es nach der Meinung Konig Ferdinands an der Zeit war, seinem Sohn Manuel
ein Wappen zu geben, habe er nach Don Ramoén de Losana gerufen. Don Ramoén
war ein Notar Konig Ferdinands und zugleich dessen Beichtvater. Spater wurde er
Bischof von Segovia (1249) und schlieflich Erzbischof von Sevilla (1259-1285).
Auch die Konigin Beatrix von Schwaben hatte zu thm groBes Vertrauen. Sie verstarb
1235. Infant Manuel war ihr letzter Sohn. Angeblich war Don Ramoén auch der
Taufpriester des kleinen Manuel. Aus spiterer Perspektive schreibt dessen Sohn Juan
Manuel: ,,El arzobispo devisole estas armas como las que nos agora traemos, que son
cuarterones blancos et bermejos, asi derechamente come las traen los reyes. Et en el
cuarteron bermejo, do anda el castiello de oro, puso él de una ala de oro con una
mano de home en que trae una espada sin vaina®. Und so sind unsere Wappen Fliigel
und Lowen in den Vierteln, wie es die Wappen von Kastilien und Le6n sind. Weiters
berichtet Don Ramén, Konigin Beatrix habe in der Schwangerschaft einen Traum
gehabt, ithr Sohn wiirde ein Richer des Todes Jesu Christi werden. Don Ramoén
bestitigte, dieser Traum wiirde den Willen Gottes zum Ausdruck bringen.

Dementsprechend miisse das Kind einen passenden Namen bekommen.

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022)



55

Abb. 1 Wappen des Infanten Manuel von Kastilien (1234-1283)

Don Juan Manuel verweist zu Recht auf die Ahnlichkeit des Wappens mit dem
der Konige von Kastilien und Leén, auf die das goldene Kastell von Kastilien und
die Léwen von Le6n deuten. Die Fliigel und das geziickte Schwert gehoren nicht in
diesen Zusammenhang. Sie haben seiner Meinung nach symbolische Bedeutung —
namlich als Ausdruck der Tugenden von Stirke und Gerechtigkeit. Zugleich deutet
er den Engelsfliigel als Hinweis auf den Engel, der der Konigin ihren prophetischen
Traum tberbracht hat. Das Motiv wird vom geistlichen Berater als Zeichen
gottlicher Offenbarung betitigt. Das Konzept des Richers Jesu Christi passt gut in
die Zeit der Reconquista, in der die Geburt Manuels anzusetzen ist. In einem solchen
Verstindnis  ist das Wappenbild zugleich Ausdruck einer bestimmten

Namensbedeutung.

Don Manuel betont selbst, dass er seinen Bericht auf Informationen
unterschiedlicher Personen stiitze — etwa seiner Mutter und seines Lehrers, die beide
bei der Konzeption des Wappens nicht dabei gewesen sein kdnnen. Dasselbe gilt ftir
den 1257 oder 1258 geborenen Cousin Sancho. Motive und Deutungen
verschiedener Personen und verschiedener Zeiten flieBen also bei thm zusammen.
Interessant ist an diesen Informationen, dass sie fir die Zeitgenossen Juan Manuels
als plausibel und moglich erschienen. Man glaubte ihm sicher, dass Traumvisionen
fir die Wappenkomposition bedeutsam gewesen sein konnten, vor allem, dass
Taufname und Wappenbild miteinander in Zusammenhang zu sehen sind. Alle diese
Interpretationen sind fiir uns heute als Namenkundler und Heraldiker von Interesse.
Das macht diese auBergewthnliche Quelle aus der Hand von Juan Manuel so

anregend.

Auch unter wissenschaftlich geschulten Namen- und Wappenkundlern gibt es
zum Bericht von Don Juan Manuel sehr unterschiedliche Meinungen. So nahm der
groBe spanische Philologe und Historiker Ramén Menéndez Pidal (1869-1968) an,
dass die Fliigel im Wappen von Infant Manuel als Hinweis auf dessen miitterliche

Vorfahren aus dem byzantinischen Kaiserhaus der Angeloi zu deuten seien und das
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geziickte Schwert in Entsprechung dazu als Hinweis auf den gewaltsamen Tod des
letzten Angelos-Kaisers Alexios IV. im Jahr 1204. Heute wissen wir, dass die
byzantinischen Kaiser dieser Zeit gar keine Wappen verwendeten. Ebenso wenig
plausibel erscheint heute, dass die Ermordung eines byzantinischen Kaisers das
Wappenbild eines mit ihm verwandten Infanten beeinflusst haben konnte. Manche
Forscher meinen, das geziickte Schwert im Wappen des Infanten beziehe sich auf das
berithmte Schwert Konig Ferdinands III., das dieser bei der Eroberung von Sevilla
geflihrt habe. Dieses ,,Lobrero* genannte Schwert wird heute als Reliquie bei dessen
Grablege in der Kathedrale von Sevilla autbewahrt. Mit den Informationen tiber den
Zeitpunkt der Entstehung des Wappens von Infant Manuel ist eine solche Deutung
schwer vereinbar. Auch in Forschermeinungen gehen mitunter Mythen ein, die
wissenschaftlich revidiert werden miissen. Mythenkritik ist sowohl beim frithen
Heraldiker Don Juan Manuel am Platz wie auch bei dessen spiteren Interpreten aus

der Geschichtswissenschaft.

Sicherlich bedarf das Autkommen des Namens Manuel im kastilischen
Konigshaus einer besonderen Erklirung. Der 1234 geborene Infant Manuel, der
jingste Sohn aus der Ehe Konig Ferdinands III. mit Beatrix von Schwaben, ist in der
Dynastie der erste Triager dieses Namens. Der Name fehlt auch bis dahin in den
anderen Konigreichen der Iberischen Halbinsel wie insgesamt in den Fiirstenhdusern
des lateineuropiischen Westens. Von Infant Manuel wurde er an dessen Sohn Juan
Manuel weitergegeben, und von ihm an dessen Nachkommen, die als
,Manuelos* bezeichnet wurden. Auch der groBe Koénig Manuel I. von Portugal
(1495-1521) zihlte zu ihnen. Anders als iiber die Entstehung des Wappens von Infant
Manuel duBert sich dessen Sohn Juan Manuel kaum tber die Griinde fiir die
Ubernahme dieses Namens. Er beschrinkt sich auf einen Hinweis auf dessen
biblische Wurzel.

Manuel war im Mittelalter kein Heiligenname, wie sie schon vor dem 13.
Jahrhundert gelegentlich in Fiirstenhdusern Lateineuropas gegeben wurden. Er lasst
sich vielmehr als ein heiliger Name besonderer Art verstehen, im Alten Testament
erscheint Immanuel als der durch den Propheten Isaias vorhergesagte Name des
Messias. Im Neuen Testament wird diese Prophezeiung als Vorhersage der Geburt
Jesu gedeutet (Mt. 1,23). ,,Immanuel®, d. h. ,,Gott ist mit uns*, ist dementsprechend
ein Christusname, der als ,,nomen sacrum® nicht ohne weiteres an Menschen
gegeben werden kann. Manuel leitet sich von Immanuel ab, lisst sich aber nicht
einfach als verkiirzender Rufname deuten, vielmehr handelt es sich um eine
Abbreviatur, die die Tabuisierung des heiligen Namens abschwicht. Eine Parallele
dazu ist etwa die Namensform ,,Chael fuir ,,Michael®, die in der Koptischen Kirche
begegnet. ,,Nomina sacra® wurden so flir die Namengebung von Menschen
zuginglich gemacht. Sie sind dadurch zwar vor Missbrauch geschiitzt, aber doch als
besonders heilbringende Namen auch fiir Menschen erlaubt. Diese Entwicklung hat

offenbar der Christusname Immanuel im Bereich der ostlichen Christenheit erlebt.
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Insbesondere in Byzanz begegnet der Name Manuel schon im 10. Jahrhundert. Mit
Manuel Komnenos wird er 1143 zum Kaisernamen. Die fiinf ilteren S6hne Konig
Ferdinands III. von seiner ersten Ehefrau Beatrix von Schwaben — namlich Alfons,
Fadrigue/Friedrich, Heinrich, Philipp und Sancho — erhielten alle nach koniglichen
bzw. kaiserlichen Vorfahren Konigs- bzw. Kaisernamen. Rang und Verwandtschaft
haben offenbar bei der Namenswahl eine entscheidende Rolle gespielt. Das Moment
der Verwandtschaft hat auch fiir den als Jugendlicher verstorbenen Sohn Ferdinand
von Ko6nig Ferdinand III. zugetroffen. Einzig bei Manuel wurde nicht unmittelbar
auf einen Vorfahren Bezug genommen. Das bedeutet natiirlich nicht, dass es sich bei
thm nicht auch um Nachbenennung innerhalb der Verwandtschaft gehandelt hat. Die
byzantinische Verwandtschaft des kastilischen Konigshauses wurde mehrfach durch
Frauen vermittelt. Beatrix von Schwaben, die Mutter Infant Manuels — urspriinglich
auf den Namen Elisabeth getauft — hatte Irena Angelina, die Tochter von Kaiser Isaak
Angelos II., zur Mutter, die bei ihrer Verehelichung mit Herzog Philipp von
Schwaben den Namen Maria erhielt. Diese Irena Maria hatte einen Bruder Manuel
Angelos. Thr Onkel, Kaiser Alexios III. Angelos, war mit Euphrosyne Dukaina
verheiratet. Die Dukas gehorten ihrerseits zur Schwigerschaft der Komnenen. Der
Onkel viterlicherseits Herzog Philipps von Schwaben war der romisch-deutsche
Ko6nig Konrad III. Konrad vermittelte seine Schwigerin Bertha von Sulzbach, die
aus einem bayerischen Hochadelsgeschlecht stammte, als zweite Frau an Kaiser
Manuel I. Komnenos. Sicher wurden solche Verschwigerungen von den politischen
Akteuren der Zeit als Verwandtschaft wahrgenommen. Infant Manuel war zwar kein
unmittelbarer Nachfahre Kaiser Manuels 1., hat aber zweifellos den angesehenen
Kaisernamen nach ihm erhalten. Nach byzantinischem Kirchenrecht waren
Schwiger affine Verwandte, mit denen eine EheschlieBung als endogam verboten war.
Auch die Westkirche hatte solche Regelungen iibernommen. Im kastilischen
Konigshaus wurden oftenbar im frithen 13. Jahrhundert derartige Kriterien von
Verwandtschaft ibernommen, als man 1234 dem Sohn Ko&nig Ferdinands III. und

der Beatrix von Schwaben diesen Namen gab.

Das unter Konig Ferdinand III. durch die Reconquista entstandene GroBreich
umfasste unter seiner Regierung riesige Gebiete, die sich durch viele Jahrhunderte
unter arabisch-islamischer Herrschaft befunden hatten. Hier gab es auch ganz andere
Vorstellungen von Verwandtschaft als im asturisch-kastilischen Norden. Der groB3e
arabische Philosoph, Historiker und Sozialwissenschaftler Ibn Khaldun (1332- 1406),
der aus einer andalusischen Familie stammte, hat in seinem ,Kitab al-Ibar* ein
Kapitel tiber die ,,Banu Adfunsh® verfasst und damit das asturisch-leonesich-
kastilische Konigshaus als ,,S6hne des Alfons® charakterisiert. Die Familie Konig
Ferdinands III. gehorte zu den ,,Nachkommen des Alfons“ in patrilinearer
Deszendenz. Ferdinand gab seinem iltesten Sohn nach dem viterlichen GroBvater
den Namen Alfons. Er war als Konig von Asturien, Ledn und Kastilien schon der

zehnte Triger dieses bedeutungsvollen Konigsnamens. So steht die Familie Konig
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Ferdinands III. gleichsam im Spannungsverhiltnis zweier grundverschiedener
Traditionen des Verwandtschaftsdenkens. Die Namen des iltesten und des jiingsten
Sohnes markieren die beiden Pole dieses kontrastreichen Systems zwischen
patrilinearer Deszendenz und affiner Verwandtschaft. Die Namen der Kinder Konig
Ferdinands aus seiner ersten Ehe mit Beatrix von Schwaben wie auch die aus seiner

zweiten mit Juana de Ponthieu-Dammartin, lassen sich in dieses Spektrum einordnen.

Von den insgesamt flinfzehn Kindern, die Kénig Ferdinand mit seinen beiden
Ehefrauen hatte, waren elf Sohne und vier Tochter. Bei den Tochtern wurden die
Namen nach dhnlichen Kriterien ausgewihlt wie bei den S6hnen. Eleonore, die
alteste, geboren 1227, starb jung. Sie wurde wohl nach Konig Ferdinands
UrgroBmutter Eleonore von Aquitanien nachbenannt, der Mutter seiner Mutter
Berengaria. Eleonore von Aquitanien war nacheinander Konigin von Frankreich als
Gattin von Konig Ludwig VII. und Koénigin von England als Gattin von Konig
Heinrich II. Fast alle Fiirstinnen aus europiischen Adelshdausern der Epoche hieBen
nach ihr. Sehr zutreffend wird sie in der historischen Literatur als ,,GroBmutter
Europas® bezeichnet. Thre gleichnamige Tochter war die Ehefrau von Konig Alfons
VIII. von Kastilien — eine der bedeutendsten Frauen der Konigsdynastie. Gemeinsam
mit threm Ehemann griindete sie das Familienkloster Santa Maria Real de Las
Huelgas bei Burgos, das als Erbbegribnis der Dynastie diente. Auch Ferdinands III.
erste Frau Beatrix wurde zunichst hier bestattet, bis sie ihr Enkel, Konig Alfons X.,
an die Seite thres Mannes in die Konigskapelle der Kathedrale von Sevilla umbetten
lieB3. Es entsprach der Bedeutung des Koniginnennamens Eleonore, dass Ferdinand

ihn auch der dltesten Tochter aus seiner zweiten Ehe gab.

Ein Jahr nach der frith verstorbenen Infantin Eleonore kam 1228 die zweite
Tochter zur Welt, die auf den Namen Berenguela bzw. Berengaria getauft wurde. Sie
erhielt diesen Namen eindeutig nach der Mutter Konig Ferdinands, die nach dem
Tod ihres jiingeren Bruders Konig Heinrich I. kurzfristig Konigin von Kastilien aus
eigenem Recht war, dann aber durch ihren Thronverzicht und das geschickte
Arrangement mit Konigin Teresa und deren beiden T6chtern threm Sohn den Weg
zur Herrschaft im Doppelkonigreich Kastilien-Leén freimachte. Thre Enkelin
Berenguela war oftenbar von ihrer Geburt an fiir den geistlichen Stand bestimmt. Sie
trat als Nonne in das Konigskloster Las Huelgas ein und wurde dort schlieBlich
Abtissin — eine michtige politische und geistliche Position im GroBreich ihres Vaters
bzw. ihres Bruders Konig Alfons. Fiir den Fall des vorzeitigen Todes ihrer ilteren
Briider hatte sie nach der damals noch geltenden Thronfolgeordnung des Hauses
Jiménez, dem sie entstammte, die Anwartschaft, aus eigenem Recht Konigin von
Kastilien und Ledn zu werden — ebenso wie das bei ihrer gleichnamigen GroBmutter
der Fall war. Ihren eigenartigen Namen Berenguela — eine Femininform zu Berengar
— verdankte sie threr UrurgroBmutter Berenguela von Barcelona, der ersten Frau von
Konig Alfons VII., die eine Tochter von Graf Ramoén Berengar III. war und damit

eine verwandtschaftliche Beziehung zu diesem wichtigen nordspanischen
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Konigreich vermittelte.

Die dritte und letzte Tochter Kénig Ferdinands III. aus seiner ersten Ehe verstarb
noch als Kleinkind. Sie war auf den Namen Maria getauft worden, den ihre
miitterliche GroBmutter Irene Angiolina bei der Heirat mit Herzog Philipp von
Schwaben 1217 erhalten hatte. Der Name war in der byzantinischen Verwandtschaft
geliufig — weniger in der lateineuropdischen. Als eine der ersten Fiirstinnen in
Frankreich hatte Eleonore von Aquitanien ihre ilteste Tochter auf den Namen Maria

taufen lassen.

Aus seiner zweiten Ehe mit Juana, Grifin von Ponthieu, die Konig Ferdinand
1237 schloss, hatte er funf Kinder. 1238 kam ein Sohn Ferdinand zur Welt, der
offenbar den wichtigen Konigsnamen fiir die Dynastie sichern sollte. Der Sohn
Ferdinand aus erster Ehe war damals noch am Leben. Er fiel erst 1248 in der Schlacht
um Sevilla. Fiir ein Jahrzehnt lebten also zwei gleichnamige Briider mit dem Namen
Ferdinand in der Konigsfamilie. Der bedeutende Konigsname sollte auf diese Weise
auf jeden Fall gesichert sein. Solche Strategien begegnen in Fiirstenhdusern relativ
hiufig. Eleonore, die ilteste Tochter Ferdinands aus seiner zweiten Ehe erhielt den
fir die Dynastie so wichtigen Frauennamen. Die jiingere Eleonore heiratete Konig
Eduard I. von England. Sie war die einzige Tochter, die eine prominente
EheschlieBung flir das kastilische Konigshaus erschloss. Nicht zufillig erfolgte die
EheschlieBung in Las Huelgas. Diese jlingere Infantin Eleonore wurde durch ihre
Heirat die Stammmutter des englischen Konigshauses und die Namengeberin fiir

zahlreiche weitere Trigerinnen des Namens Eleonore.

Von den Namen der S6hne aus der zweiten Ehe Konig Ferdinands erscheint der
Name des 1249 geborenen Luis besonders bemerkenswert. Er wurde zweifellos nach
Ko6nig Ludwig IX. von Frankreich benannt, und zwar in dessen franzosischer
Namensform. Koénig Ludwig IX. von Frankreich war genauso wenig Vorfahre des
Infanten Luis wie der byzantinische Kaiser Manuel I. von Infant Manuel. In beiden
Fillen war affine Verwandtschaft von Bedeutung. Konig Ludwig IX. war ein Sohn
der Blanka von Kastilien, einer Tochter von Konig Alfons VIII., die zur nichsten
Verwandtschaft von Kénig Ferdinand zihlte. Zwei jung verstorbene Infanten folgten
auf Luis — 1244 Simon und 1245 Juan. Ersterer hiel nach seinem miitterlichen
GroBvater Simon von Ponthieu Dammartin, letzterer offenbar nach seiner Mutter,
deren Name bei ihm maskulinisiert wurde. Solchen Formen des
Geschlechterwechsels in der Namengebung sind wir in Spanien bei Berenguela

bereits begegnet.

Bemerkenswert erscheint, welche Namen von Vorfahren unter den Kindern von
Konig Ferdinand III. fehlen. Das gilt vor allem flir den Namen seiner ersten Ehefrau
Beatrix von Schwaben. Diese wurde allerdings in ihrer Heimat auf den Namen
Elisabeth getauft, der in Kastilien damals vollig untiblich war. Auch Isabella, die
spanische Entsprechung zu Elisabeth, wurde nicht gebraucht. Vielmehr gab man der
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jungen Konigin in Spanien den Namen Beatrix. Sie wurde hier nach ihrer dlteren
Schwester gleichen Namens benannt — ein in der Namengebung an und fiir sich
seltener Prozess. Beatrix die Altere war als Gattin Kaiser Ottos IV. Kaiserin. Das war
auch ihre GroBmutter Beatrix von Burgund durch ihre Ehe mit Kaiser Friedrich
Barbarossa. Nach diesem — oder dessen Enkel Kaiser Friedrich II. — wurde der
zweitgeborene Sohn der jlingeren Beatrix Fadrigue/Friedrich getauft. Erst der
Nachfolger Ferdinands III., Konig Alfons X., vergab den Namen Beatrix unter seinen
Tochtern, daftir aber gleich zweimal. Von den traditionellen Frauenamen des
kastilischen Konigshauses fehlen unter den Téchtern Konig Ferdinands III. vor allem

Urraca, Elvira und Teresa. Aber auch Konstanze kommt nicht mehr vor.

Geht man von fehlenden Traditionsnamen des Konigshauses aus, so erscheint
bemerkenswert, dass unter den zahlreichen S6hnen die alten Konigsnamen des
Hauses Ledn-Kastilien nicht mehr auftreten — kein Ramiro, kein Bermudo, kein
Ordofio, kein Garcia. Vertreten ist nur mehr der asturische Alfons aus westgotischer
Waurzel sowie Sancho als der navarresische Konigsname baskischen Ursprungs, durch
den mit dem Reichseiniger Sancho dem GroBen noch eine bedeutende Leitbildfigur
nachwirkte. Aber auch das Fehlen von bestimmten Namen von Vorfahren gibt
Hinweise auf das Verwandtschaftsbewusstsein, das im Konigshaus herrschte. Es war
viel stirker durch affine Verwandtschaft geprigt als durch patrilineare Abstammung.
Wir werden sehen, dass darin ein wesentlicher Unterschied zur Weitergabe von

Wappen bestand.

Durch den Vertrag von Benavente, den die beiden Koniginnen Berenguela und
Teresa am 11. Dezember 1232 abschlossen, kam es zur endgiiltigen Vereinigung der
Konigreiche von Kastilien und Le6n, die fur das Wappenwesen des
Doppelkonigreiches seither von entscheidender Bedeutung war. Schon unter Konig
Ferdinand I. dem GroBen (gestorben 1065), Konig von Le6n und Graf von Kastilien,
waren die beiden Reiche erstmals vereint. Entsprechend der alten Nachfolgeordnung
des Konigshauses kam es jedoch weiterhin immer wieder zu Teilungen zwischen den
Ko6nigssohnen — verbunden mit Nachfolgerechten der Téchter. Nach dem Tod Konig
Alfons VII. erfolgte 1157 zum letzten Mal die groBe Teilung. Von seinen Séhnen
erhielt Sancho III. Kastilien, Ferdinand II. Le6n. Ehen unter nichsten Verwandten
sollten die Wiedervereinigung ermdoglichen. Aufgrund kirchenrechtlicher
Regelungen stieBen sie jedoch immer wieder auf Widerstinde. Die Pipste griffen
rigoros durch und annullierten solche Ehen, was ihnen starke politische
Einflussmoglichkeiten verschaftte. Durch geschickte Politik gelang es der Konigin
Berenguela, die Wiedervereinigung vorzubereiten. Der spitere Konig Ferdinand I11.,
geboren 1201, war seit 1204 der designierte Erbe seines Vaters, Konig Alfons IX. von
Le6n. Seine Mutter, Konigin Berenguela, die Tochter Konig Alfons VIII. von
Kastilien, arrangierte jedoch durch ihren eigenen Thronverzicht, dass nach dem
frithen Tod ihres jiingeren Bruders Konig Heinrichs I. im Jahr 1217 ihr Sohn

Ferdinand Ko6nig von Kastilien wurde. Nach einer kurzen Regentschaft Berenguelas
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als erbende Konigin war nun der prisumptive Erbe von Le6n Konig von Kastilien.
1230 verstarb Konig Alfons IX. von Leén. Seine beiden Tochter aus seiner
annullierten ersten Ehe mit Teresa von Portugal, Sancha und Dulce, waren zwar de
jure kurzfristig TitularkOniginnen, zwischen den beiden Miittern der
Thronanwirterinnen kam es jedoch zum Ausgleich. Berenguela und Teresa schlossen
das Abkommen von Benavente. Sancha und Dulce wurden mit hohen Geldsummen
abgefertigt. Ferdinand war alleiniger Konig des Doppelreiches, das er ab nun fiir
unteilbar erklirte. Als Zeichen dieses definitiven Zusammenschlusses flihrte er das
Kastell von Kastilien und den Lowen von Leén in seinem Wappen. Alle seine
Nachfolger nach dem Recht der Primogenitur iibernahmen diesen geviertelten

Wappenschild als Symbol ihrer Herrschaft tiber das Doppelreich.

In verschiedenen Variationen mit anderen Wappenbildern lebten diese Symbole
unter den Nachkommen Ko6nig Ferdinands fort. Wie sein Enkel Don Juan Manuel
berichtet, war auch das Wappen von Infant Manuel und seinen Nachkommen, den
,2Manuelos*, nach dem Vorbild des Konigswappens viergeteilt. Bei diesen
Wappenvariationen unter den Nachkommen kam es freilich zu unterschiedlichen
Konstellationen. Aber auch das Wappen Konig Ferdinands III. variierte wahrend
seines Lebenslaufs. Das sogenannte ,,Pendon de San Fernando®, eine der historisch
bedeutsamen Fahnen des Konigs, das Ferdinand 1248 der Stadt Sevilla verlieh und
das in der Kathedrale der eroberten Stadt aufbewahrt wurde, zeigt Variationen seiner
Wappenfiguren. In drei der vier Viertel ist das Kastell von Kastilien abgebildet, nur in

einem der Lowe von Leodn.

Sowohl das Kastell als auch der Lowe sind in den Reichen, aus denen sich
Ferdinands Imperium ableitete, sehr weit zuriickreichende Wappenfiguren. Bei
beiden handelt es sich um ,,sprechende Wappen®. Der Lowe als Wappenbild ist
erstmals im Jahr 1126 fiir Konig Alfons VII. von Le6n und Kastilien belegt — also fiir
den UrgroBvater Konig Ferdinands III., das Kastell fiir Kastilien 1230 fiir dessen
Enkel K6nig Alfons VIII., den GroBvater Ferdinands. Der allgemeine Gebrauch von
Flrstenwappen scheint auf der Iberischen Halbinsel mit einer Neuorientierung an
franzosischen Vorbildern zusammenzuhingen. Das gilt auch flir Portugal, wo das erste

Konigswappen fiir Afonso I. (gest. 1185) gesichert ist.

Ko6nig Alfons VI. von Ledén und Kastilien (gest. 1109) betrieb eine gezielte
Heiratspolitik mit dem burgundischen Herzogshaus, einer Seitenlinie der
kapetingischen Konigsdynastie. Er selbst heiratete als seine zweite Ehefrau Konstanze
von Burgund, die systematisch burgundische Adelige nach Spanien holte. Seiner
altesten Tochter Urraca, die ithm als Konigin aus eigenem Recht nachfolgte, gab
Konig Alfons VI. Raimund von Burgund zum Ehegatten und stattete ihn mit der
Lehensgrafschaft Galicien aus. Konig Alfons VII. Raimindez war der Sohn aus dieser
Ehe. Seine uneheliche Tochter Teresa verheiratete er mit Heinrich von Burgund und
gab 1thm die Grafschaft Portugal als Lehen des Konigreichs Le6n. Aus dieser Ehe

stammt der erste portugiesische Konig Afonso I. Sowohl das portugiesische als auch
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das kastilisch-leonesische Fiirstenhaus stammen also von Alfons VI. ab. In den
folgenden Generationen setzt sich das burgundisch-franzosische Wappenwesen auf

der ganzen Iberischen Halbinsel durch.

Das dltere Herzogshaus von Burgund bestand aus Nachkommen von Herzog
Robert von Niederburgund, dem sein ilterer Bruder, Konig Heinrich I. von
Frankreich, Burgund als Lehen von der franzdsischen Krone gab und damit auch ein
eigenes Wappen, das sich vom Konigswappen unterschied. Unter diesem franzosisch-
burgundischen Einfluss, der tibrigens parallel zur Durchsetzung von Einfliissen des
burgundischen Reformklosters Cluny stidlich der Pyrenden fuhrte, kam es auf der
Iberischen Halbinsel zur entscheidenden Wende, spezifische Wappenfiguren im
Wappen zu flihren. Das bedeutet freilich nicht, dass hier nicht auch schon zuvor
symbolische Zeichen fiirstlicher Hoheit in Verwendung waren. Auf ein einschligiges

Zeichen fuir das Konigreich Asturien und seine Fiirsten wird noch einzugehen sein.

Vor der Einfiihrung kombinierter Wappenbilder, wie sie mit dem
Zusammenschluss von Kastilien und Ledn flir das Doppelkonigreich seit 1230
verbindlich wurden, fithrten Mitglieder des Konigshauses einfache Wappenfiguren.
Ko6nig Ferdinands III. idlterer Halbbruder aus der ersten Ehe Konig Alfons IX. von
Le6n, der ebenso nach dem GroBvater den Namen Ferdinand trug, hatte nur den
Lowen von Le6én im Wappen. Er verstarb noch vor dem Vertrag von Benavente.
Infantin Blanka von Kastilien (geboren 1188) brachte in ihre Ehe mit Konig Ludwig
VIII. von Frankreich blof3 das Kastell als Wappenfigur ein und gab es an einige ihrer

Sohne weiter.

Um Zusammenhinge zwischen Namengebung und Wappen am Beispiel der
Familie Konig Ferdinands III. zu analysieren, erscheint es notwendig, auf die
individuellen Wappen dieser Mitglieder des Konigshauses einzugehen. Der 1221
geborene Thronfolger Alfons fithrte von seiner Geburt an das volle Wappen des
Doppelreichs. Sein Vater war damals ja schon Konig von Kastilien und designierter
Erbe von Leén. Er fiihrte stets das Kastell von Kastilien und den Léwen von Leén
ohne jeden Zusatz. Auch auf seinem Reitersiegel ist diese Konstellation zu sehen.
Besonders eindrucksvoll ist die Kombination seiner Wappenfiguren auf einer
Miniatur, auf der er in seinem Wappenrock abgebildet ist. Hier fillt auf, dass der Lowe
von Leon rechts und links eine unterschiedliche Wendung des Kopfes einnimmt. Das
ist wohl den besonderen Gegebenheiten des hier dargestellten koniglichen Textils
geschuldet. Die Wahl von Ko6nig Alfons X. zum romisch-deutschen Konig im Jahr
1257 durch einige deutsche Fiirsten hat in seinem Wappen keinerlei Niederschlag

gefunden.

Der zweitgeborene Sohn Konig Ferdinands mit Namen Fadrigue/Friedrich
kam 1233 zur Welt. Er behielt lebenslanglich das Wappen seines Vaters bei, das thm
offenbar seit seiner Geburt zustand. Ein Konnex zum Kaisernamen Friedrich ist in

seinem Wappen nicht erkennbar. Konig Alfons lie3 ithn 1277 heimlich erwiirgen. Als
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Motiv dafiir wird einerseits die Teilnahme des Bruders an einer Verschworung gegen

den Konig angegeben, andererseits seine Homosexualitit.

Der drittgeborene Sohn Konig Ferdinands III., der 1225 zur Welt kam, trug den
Namen des Vaters und fiihrte lebenslinglich dessen Wappenschild. Er begleitete
seinen Vater 1248 beim Angrift auf Sevilla, bei dem er ums Leben kam. Wie seine

Eltern wurde auch er spiter hier begraben.

Das vierte Kind Konig Ferdinands III. und seiner Gattin Beatrix war eine
Tochter. Sie kam 1226 in Toledo zur Welt. Sie verstarb allerdings schon in ihrem
dritten Lebensjahr. Von einem ihr zugedachten Wappen wissen wir nichts. Man darf
aber mit Sicherheit annehmen, dass ein solches wie fiir thre Schwestern auch fiir sie

vorgesehen war.

Bekannt ist das Wappen ihrer zwei Jahre jiingeren Schwester Berenguela, die
offenbar von ihrer Geburt an fiir eine religiose Lautbahn vorgesehen war. Das von
ihr iiberlieferte Wappen stammte wohl aus einer spiteren Phase ihres langen Lebens.
Im Mittelpunkt stand auch bei ihr das Kénigswappen, nimlich Kastell und Lowe.
Dieser Kern war aber umgeben von einer Reihe von Wappenfiguren, die aus der
Vaterslinie stammten, sowie dem Reichsadler von Mutterseite. Berenguela ist also das
erste Kind des Konigspaars, in dessen eigenem Wappen das Reichswappen der
deutschen Vorfahren Aufnahme fand. Eine Erklirung aus ihrem Lebenslauf findet
sich dafiir nicht. Als Nonne und spitere Abtissin des Konigsklosters Santa Maria R eal
de Las Huelgas hat sie Spanien wohl nie verlassen. Sie verstarb 1279 und wurde im
Familienkloster beigesetzt. Ihr aufwendig gestalteter Sarkophag ist auf die
Wappenfiguren ihrer Herkunftstamilie, nimlich Kastell und Lowe abgestiitzt. Das
ebenso aufwendig gestaltete Wappen von Berenguela hingt wohl mit ihrem
besonderen Reprisentationsbediirfnis als Abtissin des grofen Konigsklosters

zusamimen.

Ein besonders langes, aber auch besonders bewegtes Leben war unter den
Kindern Kénig Ferdinands dem 1230 geborenen Infanten Heinrich beschieden, der
erst 1303 verstarb. Ein Hohepunkt seines Lebens war sicher seine Wahl zum Senator
von Rom im Jahr 1266, die thm den Beinamen ,,El Senador® eintrug. In seinem
Wappen kommt diese Wiirde allerdings nicht zum Ausdruck. In diesem fillt hingegen
auf, dass es an der Stelle des Lowen von Ledn das Kreuz von Calatrava fiithrt. Bei
diesem spezifischen Kreuzeszeichen handelt es sich um das Symbol des Ritterordens
von Calatrava, das auf einem griechischen Kreuz basiert, dessen vier Arme jeweils in
einer Lilienfigur enden. Zu diesem Kreuz kam Infant Heinrich offenbar nicht ganz
freiwillig. Gegen den ausdriicklichen Willen des Vaters machte Konig Alfons X.
seinen jiingeren Bruder zum GroBmeister dieses stark vom Konig abhingigen
Ritterordens. Die hinter diesem Zwang zur Ordensmitgliedschaft stehenden Motive
bleiben im Dunkeln. Es ist nicht bekannt, dass Heinrich in dieser Funktion je aktiv

geworden wire. Zuvor wird er wohl wie seine ilteren Geschwister das Kastell von

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022)



64

Kastilien und den Léwen von Leén im Wappen geftihrt haben. Es gibt allerdings
auch eine Bildiiberlieferung, die ihn an Stelle des leonesischen Lowen das alte
Wappenbild von Asturien fihren lasst, namlich das ,,Cruz de los Angeles®, das fiir das
asturisch-leonesische Konigshaus seit alters von hochster Bedeutung war. Es handelt
sich dabei um eine der iltesten Wappenfiguren der europiischen Geschichte, die
gesichert vor das Jahr 808 zurtickreicht. Welche Bedeutung dieses Wappen im Leben

von Infant Heinrich gehabt hat, wissen wir nicht.

Bemerkenswert ist das Wappen des 1231 geborenen Infanten Philipp, der wie
sein gleichnamiger GrofBvater Philipp von Schwaben als jiingerer Sohn zunichst fiir
eine geistliche Laufbahn bestimmt war. Er hatte schon kirchliche Weihen erhalten
und war als Erzbischof von Sevilla vorgesehen, als er die schone Prinzessin Christina
von Norwegen kennen und lieben lernte, die urspriinglich als Braut flir einen seiner
dlteren Briider vorgesehen war. Er heiratete sie und wurde zum Begriinder einer
jungeren Seitenlinie des Konigshauses. Sein Wappen zeigt in zwei Feldern das Kastell
von Kastilien und in zwei weiteren den Reichsadler seines GroBvaters.
Moglicherweise wurde schon bei seiner Geburt entschieden, dass sein Name und
sein Wappen neben der viterlichen Linie auch die miitterliche zum Ausdruck
bringen sollte. Er war jedenfalls der erste Sohn aus der Ehe Konig Ferdinands mit
Beatrix, bei dem das Prinzip der Gleichbehandlung von viterlichen und
miitterlichen Vorfahren in den Ausdrucksformen des Wappens voll eingehalten

wurde.

Wie Infant Philipp wurde auch Infant Sancho, der sechstgeborene Sohn von
Konig Ferdinand III. aus seiner ersten Ehe fiir die geistliche Lautbahn bestimmt und
dementsprechend ausgebildet. Er wurde auch tatsichlich im Jahr 1259 Erzbischof
von Toledo, starb aber schon 1261 im Alter von 28 Jahren. Wir kennen nur sein
Wappen als Erzbischof, nicht aber das seiner Kindheit und Jugendzeit. Sein Wappen
war blof zweigeteilt und zeigte einerseits das Kastell von Kastilien und andererseits
den Lowen von Leén. Es wurde bei ithm jedoch iiberwolbt durch Symbole seiner
kirchlichen Position. Hinweise auf die miitterliche Herkunft wie bei seinen

Geschwistern Philipp und Berenguela fehlen.

Der letzte Sohn aus dieser ersten Ehe von Konig Ferdinand III. war Infant
Manuel, auf dessen Namengebung und Wappenverleihung als Problem schon
einleitend eingegangen wurde. Auf letztere wird nochmals auf komparativer

Grundlage zuriickzukommen sein.

Das letzte Kind aus der Ehe von Ferdinand und Beatrix war die Tochter Maria,
deren Name vielleicht wie der Manuels auf die byzantinische Verwandtschaft

verweist. Als Wappen flihrte sie das obligate Konigswappen.

In zweiter Ehe heiratete Konig Ferdinand III. 1237 Juana de Dammartin, Grifin
von Ponthieu. Bis zu ihrer Heirat ftihrte diese das Wappen ihres Vaters, Graf Simons

ITII. von Dammartin, sowie das ihrer Mutter Marie de Ponthieu. Durch ihre Heirat

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022)



65

wurde sie ,regina consors® von Kastilien und Leon. Der Heiratsvertrag nennt
Ferdinand Ko6nig von Kastilien und Toledo sowie von Ledn und Galicien, Territorien,
die in Frankreich oftenbar als selbstindige Konigreiche wahrgenommen wurden. Die
Wappen von Toledo und Galicien fiihrte Ferdinand allerdings nie und vergab sie auch
nicht als Wappenfiguren an seine Kinder. Fiinf Kinder gingen aus dieser zweiten Ehe

von Ferdinand mit Juana hervor.

1238 kam Infant Ferdinand zur Welt, dessen Name damals auch schon ein Sohn
aus erster Ehe trug. Der jiingere Ferdinand tibernahm den Titel eines Grafen von
Ponthieu und Aumale. Die letztere Grafschaft hatte schon sein Vater innegehabt.
Infant Ferdinand fiihrte ein viergeteiltes Wappen mit dem Kastell von Kastilien in
zwel Feldern. Die zwei weiteren Felder blieben leer. Ein schrig geflihrtes Band

kreuzte den Wappenschild.

Die 1241 geborene Tochter Eleanor wiederholte einen in der ersten Ehe bereits
vergebenen Namen, dessen erste Trigerin frith verstorben war. Der Name der
Stammmutter Eleonore von Aquitanien sollte offenbar unbedingt erhalten werden.
Namen konnten unter Ausnahmebedingungen in der Geschwisterreihe wiederholt

werden. Bei Wappen war das eher der Regelfall.

Von den Téchtern Konig Ferdinands war Eleonore die einzige, die verheiratet
wurde, das aber mit einem besonders prominenten Partner. 1251 wurde sie in Las
Huelgas mit dem englischen Thronfolger Edward, dem iltesten Sohn Konig
Heinrichs III., getraut, auch er iibrigens ein Nachfahre der groBen Eleonore. Als
,»Queen consort of England® flihrte sie in der einen Hilfte ihres Wappens die drei
Lowen ihres Gatten, in der anderen das Kastell von Kastilien und den Lowen von
Leodn als Wappen ihres Vaters. So vereinigte sie durch Ehemann und Vater zwei der

angesehensten Konigswappen des damaligen Europa.

Der 1243 geborene Infant Luis von Kastilien fithrte wie iiblich ein viergeteiltes
Wappen. Er vereinigte die Wappenbilder der viterlichen und der miitterlichen Linie,
niamlich das Kastell von Kastilien und das Streifenwappen von Ponthieu. Eine Figur,
die auf Konig Ludwig IX. von Frankreich, sein vermutliches Namensvorbild,
verweisen wiirde, findet sich bei ithm nicht. Der groe Konig des benachbarten
Bundesgenossen Frankreich war ja auch kein unmittelbarer Vorfahre des Infanten,
sondern nur durch Verschwigerung affin mit ihm verwandt. Die beiden jiingsten
Sohne von Koénig Ferdinand und seiner zweiten Frau Juana, die Infanten Simon und

Juan, starben jung 1244 und 1246.Von ihnen sind keine Wappenfiguren iiberliefert.

Vergleicht man die Wappenbilder der fiinfzehn Kinder Konig Ferdinands
untereinander, so fillt auf, dass bei aller Konstanz des neuen Koénigswappens von
Kastilien und Leén einige Wappenfiguren zunehmend variieren. Das gilt fuir die
jungeren Kinder, bei denen mehrfach traditionell Figuren des Konigshauses ersetzt
werden. Das zeigt sich etwa bei den Infanten Philipp und Sancho — in einer spiteren

Lebensphase auch bei der Abtissin Berenguela. Auch bei Infant Manuel, dem jiingsten
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Sohn des Konigs aus seiner ersten Ehe triftt dieses Phinomen zu — und zwar bei ihm
in ganz besonderer Weise. Die vier Viertel seines Wappens zeigen einerseits den
Lowen von Ledn, andererseits das gefliigelte Schwert — jenes eigenartige Bild, iiber
dessen Interpretation sich schon sein Sohn Juan Manuel Gedanken gemacht hat und

das die Forschung seither schon zu vielfiltigen Spekulationen angeregt hat.

Um diese Figur des geziickten Schwerts mit den Flugeln zu erkliren, hilft
vielleicht das Wappen des ilteren Bruders Heinrich weiter. Fiir Heinrich war von
Seite seines Vaters ein anderes Lebensprogramm geplant, als er realisieren konnte. Der
alteste Bruder Alfons ndtigte ithm, wie bereits erwihnt, gegen seinen Willen die
Leitung des Ritterordens von Calatrava auf, dessen charakteristisches Symbol ihn

dann sein Leben lang als Zeichen seiner Identitit begleitete.

Ein bestimmtes Lebensprogramm versuchte Kénig Ferdinand unter Beteiligung
seiner Gattin wohl allen seinen Kindern mitzugeben — sei es durch den Namen oder

das Wappen.

Sicher war das auch bei Infant Manuel der Fall. Wenn Infant Heinrich spiter in
seinem Leben das Wappenbild eines Ritterordens iibernehmen musste, war eine
solche Idealvorstellung seines Lebensweges vielleicht bei Manuel schon von seiner
Geburt an gegeben. Das geziickte Schwert verweist deutlich auf eine besondere
Aufgabe im Maurenkampf, der zur Zeit seiner Geburt einen besonderen Hohepunkt
erlebt hatte. Welchem Ritterorden er beitreten sollte, wurde flir den neugeborenen
Sohn aber wohl noch nicht festgelegt. Der ilteste und angesehenste unter ihnen war
neben dem von Calatrava der von Santiago. Diesen hatte Konig Ferdinand II. von
Ledn 1170 gegriindet und den Ordensrittern die Stadt Caceres in der spanischen
Extremadura als Ausgangspunkt fiir ihren Kampf gegen die Mauren gegeben. Konig
Alfons VIII. schenkte dem Orden zusatzlich die Stadt Uclés bei Cuenca in Kastilien,
die dann zum eigentlichen Hauptquartier des Ordens wurde. Die Santiagoritter
kampften 1212 schon tatkriftig an der Seite Konig Ferdinands III. von Kastilien in
der Schlacht bei Las Navas de Tolosa. Von Uclés aus waren sie auch weiterhin mit
dem Pilgerweg nach Santiago de Compostela engstens verbunden. Dieses
Wallfahrtheiligtum hatte fiir den Namengeber des Ordens entscheidende Bedeutung.
Durch ihn bestand weiterhin eine Verbindung zum Koénigreich Ledn-Galicien. Im
Ordenswappen ftihrten sie das ,,Cruz de Santiago®. Dieses unterschied sich vom
,,Cruz de Calatrava® zunichst dadurch, dass es nicht das griechische Kreuz mit gleich
langen Armen als Grundlage hatte, sondern das lateinische mit ungleich langen
Armen. Wie jenes ist dieses mit heraldischen Lilien an zwei Kreuzarmen ausgestattet.
Der obere und untere Kreuzarm enden in einem Dolch oder Spie. Das
Jakobuskreuz dhnelt damit einem gezilickten Schwert — wohl ein deutlicher Hinweis

auf den Ordensauftrag zum Kampf gegen die Mauren.
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Abb. 2 Wappen der Infantin Eleonore Berenguela de Castilla (1228-1279),

Tochter von Ferdinand III., Konig von Kastilien

Infant Manuel ist 1261 gemeinsam mit seiner ersten Frau Konstanze von Aragon
als Familiare dem Santiago-Orden beigetreten. Er war mit ihm seither so eng
verbunden, dass er seine erste Frau und die beiden Sohne aus dieser Ehe in Uclés
begraben lieB. SchlieBlich sorgte er in der dortigen Klosterkirche flir sein eigenes
Begribnis nahe dem Hochaltar. Offenbar war die Klosterkirche von Uclés als
Familiengrablege flir thn und seine Nachkommen vorgesehen. Es kam anders. Don
Juan Manuel, der spitgeborene Sohn aus Manuels zweiter Ehe mit Beatrix von
Savoyen, schuf fiir sich und seine Nachkommen eine neue Grablege in Penafiel bei
Villena, dem Zentrum der reichen Besitzungen, die schon Konig Ferdinand III.
seinem Sohn Manuel in den kiirzlich eroberten Maurengebieten im Siiden

zugedacht hatte.

Obwohl spiter in seinem Leben eng an den Santiago-Orden gebunden, hat
Infant Manuel bei seiner Geburt nicht das Santiagokreuz als Symbol mitbekommen,
allerdings eine analog dazu als Auftrag fir den Maurenkampf verstehbare Figur. Eine
unmittelbare Entsprechung zum Calatrava-Kreuz, das Infant Heinrich spiter als
Wappenfigur erhielt, ist nicht gegeben. Das Schwert, das sich im Wappen Manuels
findet, ist also nicht unmittelbar das Jakobusschwert als das Ordenszeichen des
Santiago-Ordens. Aber das Symbol des gefliigelten Kreuzes mag bei thm mit einer
allgemeinen Bestimmung zum religidsen Rittertum zusammenhingen. Manuel fand
die Erfullung seines Lebensprogramms spiter im Santiago-Orden. Von seinen Eltern
vorausgeplant war dieser Beitritt noch nicht. Aber er passte in das allgemeine

Programm seiner Eltern.

Es bleibt die Verbindung von geziicktem Schwert und Fliigeln zu erkliren. Die
Vorstellung, dass Botschaften Gottes durch Engel den Menschen kundgetan werden,
ist biblisch fundiert und spielte auch in der frithen Heraldik eine groBe Rolle. Das
Wappen Asturiens ist bis heute das ,,Cruz de los Angeles — das Abbild jenes
berithmten Kreuzes, das Konig Alfons II. von Asturien von Engeln erhalten haben
soll und das nach der Inschrift auf der Riickseite im Jahr 808, also vor mehr als 1200
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Jahren, an die Kathedrale von Oviedo geschenkt worden war. Wir sind diesem Kreuz

als Wappenbild schon in Zusammenhang mit Infant Heinrich begegnet.

Die Uberlieferung Don Juan Manuels de Villena, dass das Wappen seines Vaters
von einer als gottliche Offenbarung geglaubten Traumvision der Konigin Beatrix
abzuleiten sei, mag wohl durchaus der Familientradition entsprochen haben. Das
Motiv der Oftenbarung gottlichen Willens durch Engel hatte im kastilischen
Konigshaus eine jahrhundertealte Tradition. Die von Engeln dem Konig Alfons II.
tiberbrachte Reichsreliquie, die in der Camara Santa von Oviedo aufbewahrt wurde,
hielt diese Tradition immer wieder aufrecht. So erscheint der Bericht Juan Manuels
fir die Situation von 1234 — dem Jahr der Taufe Infant Manuels — durchaus
glaubwiirdig. Dass Manuel auBler Le6n urspriinglich nicht das Wappenbild eines
weiteren Reiches von Konig Ferdinand mitbekommen hat, ist durchaus kein
Zeichen mangelnden Traditionsbewusstseins. Der Engelsfliigel, der dem geziickten
Schwert beigegeben wurde, ist mit einer Kontinuitit des unverbriichlichen
Vertrauens in die gottliche Berufung des Konigshauses vereinbar. Die Taufe des
Infanten auf den Christusnamen Manuel deutet in die gleiche Richtung. Insofern

korrespondieren hier Namengebung und Wappenwahl.

Name und Wappen des Infanten gingen in der Folgezeit bemerkenswerte Wege.
Alle Kinder des Infanten aus seinen beiden Ehen mit Konstanze von Aragbn
erhielten den Vatersnamen als Patronym — so auch der berithmte Don Juan Manuel
de Villena, der der zweiten Ehe entstammte. Der Haupterbe Infant Manuels wurde
dessen Sohn Alfonso Manuel, der auch das Wappen des Vaters tibernahm und bei den
Eltern in Uclés bestattet wurde. Er hinterlie keine Nachkommen. Alle Téchter
wurden gut verheiratet, vor allem die ilteste, Violante Manuel von Kastilien, die den
Vornamen der Gattin Konig Alfons X erhalten hatte und mit Afonso von Portugal,
dem Herren von Portallegre und Thronerben von Portugal vermihlt wurde. Uber
ihn stammt das portugiesische Konigshaus von den ,,Manuel® ab.Violante fithrte wie
ihre beiden Briider das viterliche Wappen. Don Juan Manuel, der groe Schriftsteller,
hatte zahlreiche Nachkommen aus seinen drei Ehen sowie aus mehreren
auBerehelichen Beziehungen. Als einziger aus der Familie gab er einem Sohn den
Vornamen Manuel nach dem GroBvater. Dieser starb allerdings schon frith. Alle
anderen ehelichen und auBerehelichen Nachkommen fiihrten den Namen Manuel
als Patronym sowie — wohl davon abgeleitet — als Zeichen der Zugehdrigkeit zu
diesem hochadeligen Geschlecht, das beim Koénigshaus héchste Amter ausiibte. Von
den Kindern Don Juan Manuels war letztlich die 1330 geborene Dona Juana Manuel
die einzige Nachfahrin aus legitimer Ehe. Sie heiratete Enrique de Trastamara, der
ein unehelicher Sohn Ko6nig Alfons XI. war und als Heinrich II. 1369-1379 Ko6nig
von Kastilien und Ledn.Von diesen beiden stammt das kastilische Konigshaus der
Trastamara ab. Juana gilt als die letzte Nachfahrin jener Dynastie, die die Forschung
gemidl der Herkunft ihres Ahnherrn Raimund von Burgund als ,,Haus von

Burgund-Ivrea® zu bezeichnen pflegt. Infant Manuel, der jlingste Sohn von Konig
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Ferdinand III. aus seiner ersten Ehe vermittelte so die einzige legitime Stammreihe

dieses alten Geschlechts.

Abb. 3 Wappen von Heinrich (Enrique) von Kastilien, E]l Senador (1230-1304)

Die ,,Manuel® waren nicht nur Triger eines bedeutsamen Patronyms bzw.
Geschlechternamens, der in der spatmittelalterlichen Geschichte der Iberischen
Halbinsel politisch eine groBe Rolle spielte, sie waren auch eine Dynastie, die durch
ihre Abkunft von Konig Ferdinand III. ,,dem Heiligen* eine prominente
Familientradition reprisentierte. Mit dem portugiesischen Konigshaus waren die
,,Manuel* in weiblicher Linie mehrfach verwandt. Als am 31. Mai 1469 ein Sohn des
Herzogs Ferdinand von Portugal-Viseu und der Beatrix von Portugal als
nachgeborener Prinz aus einer Seitenlinie des Konigshauses zur Welt kam und auf
den Namen Manuel getauft wurde, war er mit Sicherheit ein Nachfahre jenes
Infanten Manuel, der 1234 von K6nigin Beatrix ihrem Ehegatten Ferdinand III. von
Kastilien geboren wurde. Ob sich die Eltern des portugiesischen Infanten dieses
Verwandtschaftszusammenhangs bewusst waren, wissen wir nicht. Eine direkte
Kontinuitit von Manuel als Vorname ist also nicht gegeben. Aber Vorname, Patronym
und Geschlechtername standen offenbar in einer gewissen Wechselwirkung — ein
namenkundlich sicher bemerkenswertes Phinomen. Der portugiesische Infant
wurde Konig und beherrschte von 1415 bis 1521 Portugal und dessen junges
Kolonialreich. Er war einer der bedeutendsten Konige Portugals, nach dem seine

Epoche als ,,manuelistisches Zeitalter* bezeichnet wird.

Es waren komplizierte Verwandtschafts- und Abstammungszusammenhinge,
{iber die der Name Manuel von Byzanz nach Portugal gelangte. Uber weite Strecken
wurde die Weitergabe des Namens durch die Kontinuitit jenes Wappens begleitet,
das 1234 fiir Infant Manuel geschaffen wurde, von dem die kastilische Adelsfamilie
der ,,Manuel” abstammt. Diese sehr komplexen interkulturellen und Epochen
tibergreifenden Zusammenhinge erscheinen in vieler Hinsicht bedeutsam. Sie geben
vielfiltige Einblicke in die Strukturen von Namengebung, Wappenwesen und

Verwandtschaftskonzeptionen im mittelalterlichen Europa.
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Abbildungsverzeichnis

Abb. 1 Wappen des Infanten Manuel von Kastilien (1234-1283)

https://es.wikipedia.org/wiki/Manuel de Castillat/media/Archivo:Arms
of Infante Juan Manuel of Castile, Lord of Villena.svg [06.12.2021].

Abb. 2 Wappen der Infantin Eleonore Berenguela von Kastilien (1228-1279), Tochter
von Ferdinand III., K6nig von Kastilien
https://es.wikipedia.org/wiki/Berenguela de Castilla (1228-
1279)#/media/Archivo:Arms_of Infanta Berengaria of Castile.svg
[06.12.2021].

Abb. 3 Wappen von Heinrich (Enrique) von Kastilien, EI Senador (1230-1304)
https://es.wikipedia.org/wiki/Enrique de Castilla el Senador#/media/Ar
chivo:Arms _of Infante Henry of Castile.svg [06.12.2021].
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In den europiischen Traditionen der Namengebung nimmt jene Spaniens eine
Sonderstellung ein. Das betrifft vor allem die Benennung nach Maria. Auf den
Namen der heiligen Maria konnten und kénnen nicht nur Téchter getauft werden,
sondern auch Sohne. Im europiischen Vergleich stellt das eine Ausnahmesituation
dar. Jede Taufe auf den Namen einer heiligen Person stellt zugleich auch deren
Anrufung dar. Solche ,,Advokationen® konnen in unterschiedlichem Kontext
erfolgen. Beim Namen ,,Maria“ sind solche Kontextualisierungen in Spanien
besonders vielfiltig: Sie konnen sich auf das Festgeheimnis eines bestimmten
Marienfesttags beziehen wie ,,Maria de los Dolores®, auf ,,Nuestra Sefiora de los
Dolores*, derer am 15. September gedacht wird. Verkiirzt zu ,,Dolores* kann auch
dieser Festtagsname noch als Vorname gegeben werden, wobei noch weitere
Kurzformen méoglich sind. Solche Marienadvokationen konnen sich auf ein
bestimmtes besonders verehrtes Heiligenbild beziehen — etwa ,,Maria del Pilar nach
dem uralten und besonders wirkkriftig geglaubten Gnadenbild ,,Maria auf dem
Pfeiler in Saragossa. Auch bei solchen Kontextualisierungen ist eine weitere
Namensreduktion moglich. Bei den vielen auf ,,Pilar* getauften Midchen ist es
selbstverstindlich, dass sie die heilige Maria als Namenspatronin haben. Besonders
hiufig begegnen Mariennamen in Spanien in einer toponymen, also ortsbezogenen

Advokation. Das gilt etwa fiir den Namen ,,Carmen®. Dabei ist auch eine zusitzliche

! Lektorat durch Christian Standhartinger, Simon Kroll und Fernando Sanz Lézaro.
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Benennung nach einer spezifischen Marienkirche moglich, etwa nach einer
Karmeliterkirche. Mehr oder minder vermittelt nehmen alle diese Carmen-
Bezeichnungen auf den biblischen Berg Karmel im Heiligen Land Bezug. Noch
zahlreicher sind die verschiedenen Advokationen, die einen spanischen
Marienwallfahrtsort und dessen Gnadenbild im Titel haben wie etwa Maria de
Montserrat. Die Anrufung der schwarzen Madonna des aragonesichen Klosters dieses

Namens kann als Beispiel solcher ,,toponymischer Advokationen dienen.

Eine besondere Behandlung unter den toponymischen Nennungen des Namens
Maria verdient das uralte Siedlungsgebiet der Basken mit seinen Sondertraditionen.
Unter kulturhistorischer Perspektive ist hier auch das baskische Siedlungsgebiet im
Stidwesten des heutigen Frankreich mitzuberticksichtigen. In dieser ethnischen und
sprachlichen Gesamtregion gibt es kaum ein Dorf, in dem nicht eine Marienkapelle
zu finden wire. In dieser baskischen Kulturregion in einem umfassenden Verstindnis
ist es bis in die jingste Vergangenheit immer wieder von Neuem zur Ausbildung von
Zentren der Marienverehrung gekommen — bis hin zur Entstehung des groBen
Heiligtums von Lourdes, das auch in der spanischen Namengebung grofe Bedeutung

gewonnen hat.

Um die besondere Marienverehrung der Basken zu interpretieren, hat der groB3e
baskische Anthropologe, Ethnograph und Priesterwissenschaftler José Miguel
Barandiarin (1889-1991) ein iiberzeugendes Modell entwickelt. Es geht von der
vorchristlichen Mythologie der Basken aus, in der die Gottin Mari im Mittelpunkt
der Verehrung steht, und verweist auf ungebrochene Kultkontinuititen, die es in der
baskischen Bevolkerung ermdoglichten, dass die christliche heilige Maria unmittelbar
an die baskische Hauptgottheit anschloss — und das nicht nur in religidsen
Funktionen, sondern auch in namentlichen Ubereinstimmungen in der baskischen
Sprache. Fiir Sprecher der baskischen Sprache kann bis heute ,,andre Mari* ,,unsere
liebe Frau® im Sinne der Gottesmutter Maria bedeuten. So war unmittelbare
Namenskontinuitit mit flieBenden Ubergingen gegeben. An dieses Modell soll hier,
allerdings aus anderer zeitlicher Perspektive, angeschlossen werden, um seine

weitgehenden Implikationen fiir die spanische Namengebung zu erschlieBen.

Methodisch wird hier versucht, von Miadchennamen auszugehen, die bis heute
im baskischen Siedlungsgebiet vergeben werden und offenbar mit einem
Marienheiligtum zusammenhingen. Es gilt dann, die Geschichte des betreffenden
Sanktuariums und seines Gnadenbildes zuriickzuverfolgen. Daran anschlieBend ist
auf dieser Grundlage die Frage zu stellen, inwieweit christliche Formen der
Marienverehrung an diesem Platz mit vorchristlichen Zeiten zusammenhingen
konnten. Hinsichtlich historisch-genetischer Erklirungen wird dann das Problem

von erschlieBbaren Zwischenstufen zu behandeln sein.

Ausgangspunkt der Uberlegungen bildet der Name ,,Itziar, der sich in den
offiziellen Vornamenstatistiken Spaniens von 2002 bis 2019, bezogen auf die
Hiufigkeit, zwischen den Plitzen 107 und 129 bewegt hat. Als Vorname der
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baskischen Schauspielerin Itziar Ituno erreichte er damals einen hohen
Bekanntheitsgrad. Er kommt sowohl in der baskischen wie auch in der spanischen
Sprache auBlerdem in der Variante ,lIzarra® vor und hat seine toponymische
Entsprechung offenbar in der sehr alten Wallfahrtskirche Santa Maria de Itziar in
Deba, das westlich von San Sebastian/Donostia liegt. Der einschiffige Kirchenbau
stammt aus dem 8. Jahrhundert. Hier entwickelte sich ein besonderes Heiligtum der
baskischen Seeleute, das iiber eine der iltesten romanischen Marienstatuen in der
baskischen Provinz Gipuzkoa verfiigte. Die Stadt Deba, zu der heute der Wallfahrsort
gehort, heilit nach dem gleichnamigen Fluss, der unweit der Stadt in den Golf von
Biskaya miindet. Dieser entspringt am Berg Oiz, einem der populirsten Berge des
Baskenlandes. Dieser spielt in der legendenhaften Uberlieferung der altbaskischen
Mythologie eine bedeutsame Rolle. Die Gottin Mari soll hier einen ihrer sieben
Hauptwohnsitze gehabt haben, zwischen denen sie alle sieben Jahre wechselte. Das

Wetter in diesem Gebiet galt als von ihrem jeweiligen Aufenthaltsort abhingig.

Der Berg Oiz war nicht nur in grauer Vorzeit ein flir die Geschichte des
Baskenlandes wichtiger Platz, aut dem schon damals die Hirten ihre Schafe weideten
und Zeugnisse ihrer Megalithkultur hinterlieBen. Als einer der finf
,Hornblidserberge®, von denen aus durch Leuchtfeuer und Hornblisersignale die
Einberufung von Versammlungen flir die Herrschaft Biskaya erfolgte, war er auch im
Mittelalter fiir die Region sehr wichtig. Als Quellgebiet des Flusses Deba stand er in
direkter Verbindung zu den Siedlungszentren im Miindungsgebiet des Rio Deba.

Die wichtigste Zwischenstufe zur frithmittelalterlichen Wallfahrtskirche von
[tziar mit ithrem Gnadenbild der Fischer und Seeleute war sicher das umfangreiche
Hohlensystem der Cueva Santimamiiie, das durch viele Perioden der Urgeschichte
hindurch kontinuierlich besiedelt war. Erst in den letzten Jahrzehnten haben die
archiologischen Forschungen hier Funde erbracht, die dieses Hohlensystem zu
einem Zentrum vom Range der Altamira-Hdhle machten. Die Benennung dieses
Hohlensystems nach der Kapelle des heiligen Mamés nahe dem Eingang stellt einen

Hinweis auf die religiose Bedeutung des Platzes im Frithmittelalter her.

Die Hohle von Santimamifie liegt heute im Ortgebiet von Contézubi im
Nationalpark Urdaibai im Miindungsgebiet des Flusses Oka, der ebenfalls am Berg
Oiz entspringt. Sie wurde 1916 von spielenden Kindern entdeckt. Die
archiologischen Grabungen begannen in den folgenden Jahren. Sie wurden nach
einer letzten Intensivgrabung erst 1997 abgeschlossen. Insgesamt ergaben sich
zahlreiche Siedlungsebenen. Das Hohlensystem war vom spiten Paliolithikum (ca.
14.000 v. Chr.) bis in die Romerzeit hinein durchgehend in Gebrauch. Diese
Kontinuitit der Besiedlung tiber so lange Zeit stellt in der Geschichte der
archiologisch erschlossenen Hohlen Nordspaniens eine einmalige Besonderheit dar.
Sowohl von den kulturellen Ausdrucksformen der Siedler in der Héhlenmalerei als
auch von den naturriumlichen Voraussetzungen der Besiedlung her lassen sich hier

also  Entwicklungszusammenhinge erschlieBen, die die gesamte Ur- und
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Frithgeschichte der Basken in dieser Region besser verstindlich machen.

Das Hauptinteresse des Publikums an den Malereien und anderen Formen der
Darstellung  richtet sich auf die zahlreichen Tierbilder dieses langen
Besiedlungszeitraums. Sie umfassen zweiunddreil3ig Auerochsen, sieben Steinbdcke,
sechs Wildpferde, einen Hirsch und — besonders bedeutsam — einen Lachs. Die
Darstellungen der Beutetiere lassen Riickschlisse auf Formen der Jagd zu. Nicht
weniger wichtig als die figuralen Darstellungen der Beutetiere sind die Funde, die
auf die Alltagsnahrung der Hohlenbewohner schlieBen lassen. Diesbeziiglich sind vor
allem Krustentiere wie Krebse zu nennen. Es war also oftenbar die reiche Wasserfauna
der Region, die immer wieder zur Neubesiedlung einlud. Die Besonderheit des
Wasserarms von Urdaibai war offenbar die umfangreiche Brackwasserzone im
Miindungsgebiet — verbunden mit dem Zugang zum offenen Meer. Solche
Brackwasserzonen gehoren zu den produktivsten Biotopen flir ein vielfiltiges
Nahrungssystem von Menschen. Der Ubergang zum Fang von reinen Meeresfischen
ist hier offenbar eine jiingere Entwicklungsphase. Und so ist es sicher kein Zufall,
dass das Heiligtum der Seeleute von Itziar erst an diese jiingere Entwicklungsphase
anschloss. Allerdings hatten die verschiedenen Ebenen des Hohlensystems, in denen
fast ausschlieBlich Landtiere zur Darstellung kommen, héchstwahrscheinlich schon
frith religiose Bedeutung. Durch sie sollte wohl das Jagdgliick in dieser frithen Jager-
und Sammlerkultur zur Sicherung ihrer Existenzgrundlage beschworen werden. An
welche Gottheiten des baskischen Pantheons man sich dabei wandte, ist aus den

kiinstlerischen Darstellungen allerdings nicht erschlieBbar.

In der baskischen Provinz Biskaya finden sich stellenweise groB3e Eichenwilder
— oft nur wenige Meter vom Meer getrennt. Der Meeresarm von Urdaibai gehorte
wohl zu den vielfiltigsten Naturlandschaften des Baskenlandes. Niedrige und steile
Berge gehen in Gebiete tiber, die durch weite Flussmiindungen ins Kantabrische
Meer charakterisiert sind. Vor allem fur Vogel ergeben sich hier giinstige
Voraussetzungen — sowohl fiir lokal nistende als auch fiir durchziehende Zugvogel.
Die Eichenwilder erweitern die vorgegebenen Biotope. Ebenso wie einzelne Eichen
konnten Eichenwilder sakrale Funktionen haben. Fiir den ersteren Typ ist die
bertihmte Eiche von Guernika ein gutes Beispiel, die immer wieder nachgepflanzt
wurde und bei der sich seit dem Mittelalter Vertreter benachbarter Gemeinden zu
Versammlungen trafen. Zugvogel mogen schon von frithen Siedlern als Gétterboten
betrachtet worden sein. Das gilt etwa fiir den WeiBstorch. Von den o6kologischen
Voraussetzungen her bot der Meeresarm von Urdaibai beste natiirliche
Voraussetzungen fiir frithgeschichtliche Besiedlung. Ahnliches wird man wohl —
mutatis mutandis — fiir die an Hohlen so reichen hoéher gelegenen Karstregionen
vermuten diirfen, die fiir frithe Siedler (Uber-)Lebensraum boten. Gebirgs- und
Kiistenregionen waren hier also fuir urgeschichtliche Besiedlung besonders giinstig.
Auch fiir die Entstehung heiliger Orte frither Siedler ergaben sich gute

Voraussetzungen.
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Neben der uralten Kirche von Santa Maria de Itziar waren in dieser
Kiistenregion auch mehrere andere wichtige Wallfahrtorte entstanden, die meisten
davon zu Ehren Mariens. Der Kult der ,,Sefiora de Begona“ etwa reicht weit ins
Mittelalter zurtick. Er gehort zum Typus der Verehrung von romanischen
Marienstatuen, die als wundertitige Bilder verehrt wurden. Die ,,Sehora de
Begona®“ wird in der Volkssprache bis heute liebevoll als ,,Amatzu®, als ,kleine
Mutter” bezeichnet. Heute ist der alte Wallfahrtsort ein Teil der GroBstadt Bilbao.
Die Beliebtheit dieses Wallfahrtsorts spiegelt sich in der Hiufigkeit, in der hier
,Begona® bis in die Gegenwart als Midchenname gegeben wird. Den Festtag

,Unserer lieben Frau von Begona® feiert man am 11. Oktober.

Auch in San Sebastiin/Donostia, der zweiten GroBstadt an der Kiiste von
Biskaya, findet sich eine sehr alte Marienkirche, nimlich ,,Santa Maria de Choris*.
Sie liegt direkt am alten Hafen der Stadt, was ihre maritime Bedeutung unterstreicht.
Ihr heutiger Bau steht auf den Fundamenten eines antiken Tempels, geht also

vielleicht auf ein vorchristliches Sanktuarium zurtick.

Entlang des alten Kiistenwegs in der baskischen Provinz Biskaya, der im
»Camino de la Costa® des Jakobswegs fortlebt, finden sich einige sehr alte
Marienkirchen bzw. Marienstatuen, deren Verehrung als Gnadenbilder weit
zuriickreicht. Es wiirde wohl zu weit gehen, in ihnen allen ein unmittelbares
Nachleben des altbaskischen Mari-Kults zu sehen. Aber an grundsitzliche

strukturelle Zusammenhinge ist wohl doch zu denken.

In diesem Kiistenabschnitt wurden bis 2015 siebzig Hohlen mit Felsmalereien
entdeckt, die zweifellos mit sehr alten Kulttraditionen des Baskenlands in
Zusammenhang stehen. Die Wallfahrtskirche von Itziar sowie die in langer Sequenz
seit mindesten 14.000 Jahren in ununterbrochener Abfolge besiedelten Fundstitten
des groBen Hohlensystems von Santamamifie stehen symptomatisch fiir einen
solchen Epochen iibergreifenden Kultzusammenhang. Uber diese Heiligtiimer
erhielt auch der Berg Oiz seine Funktion als Heiligtum, auf dem nach der
Uberlieferung eine der siecben Hauptwohnstitten der groBen Muttergottin Mari
verehrt wurde. Alle diese Kultstitten gehorten wohl in einen funktionalen

Zusammenhang, der weit in die Urgeschichte des Baskenlands zurtickftihrt.

Solche Kontinuititslinien gelten sehr wahrscheinlich auch flir den westlich an
San Sebastian anschlieBenden Kiistenabschnitt. Auch er ist geprigt durch
Flusssysteme von Wasserldufen, die vom Berg Oiz ausgehen und im Golf von Biskaya
ins Meer miinden. In diesem Kiistenabschnitt ist Kultkontinuitit selbst flir die
Romerzeit und die frithchristliche Epoche deutlich fassbar. Auf dem Platz der
Romerstadt Iran, 26 Kilometer westlich von San Sebastian gelegen, wurde eine
Nekropole ergraben, in der Bestattungen auch in nachrémischer Zeit in Verbindung
mit der mittelalterlichen Kapelle von Santa Elena fortgesetzt wurden. Auf diesen
Funden beruht heute das archiologische Museum in der Kirche Santa Elena in Iran.

Archiologisch  ist der Zusammenhang zwischen Romanisierung und
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Christianisierung  dieses Kiistenabschnitts gesichert. Diese sonst im baskischen
Siedlungsgebiet schlecht fassbare Entwicklungsphase hat hier also deutliche Spuren
hinterlassen. Man darf diesen Sachverhalt wohl im Kontext der StraBenverbindungen
zwischen den nordspanischen Konigreichen und dem Frankenreich erkliren, die seit

romischer Zeit an dieser Engstelle zusammenkamen.

Nicht nur im Landverkehr kam es hier zu einem solchen Knotenpunkt. San
Sebastian spielte auch im Schiffsverkehr eine sehr spezifische Rolle. Die
Uberquerung der Biskaya stellt bis heute im Segelverkehr eine besondere
Herausforderung dar. Das schlechte Wetter und die haufigen Stlirme in der Biskaya
sind auf die in der Bucht und vor allem etwas nordlich von ihr verlaufende klassische
Zugbahn des Atlantiktiefs zuriickzufiihren. Die Basken hatten deshalb bei ihrem
Ausgreifen auf das offene Meer seit frithen Zeiten sehr schwierige Aufgaben zu
bewiltigen. Man wird solche besonderen Aufgaben in der ganzen Geschichte des
baskischen Siedlungsgebietes insgesamt stirker berticksichtigen miissen. Es ist sicher
kein Zufall, dass die Gottin Mari in ihrer Zustindigkeit fiir Wind und Wetter eine
threr Hauptaufgaben hatte. Und auch die Verehrung der heiligen Maria in den
Schiffer- und Fischerzentren an der Kiste der Biskaya seit dem Mittelalter gehort
wohl in einen solchen Kontext kultureller Traditionen. Grundsitzliche
Uberlegungen dieser Art fiihren zuriick zur Namengebung von Midchen nach dem

alten baskischen Schiffer- und Fischerheiligtum in Itziar.

Ein typischer baskischer Miadchenname, der auch mit einem Marienheiligtum
in Verbindung gebracht werden kann, ist Arantzazu. Er begegnet vor allem in den
Provinzen Biskaya und Gipuzkoa. Korrespondierende Namenformen sind
,,Arantzu“ und , Aranche®. Der Wallfahrtsort, auf den sie sich beziehen, ist das
heutige Franziskanerkloster Arantzazu nahe der Stadt Onati. Er liegt nicht an der
Kiste, sondern an einem eher abgelegenen Ort in den Bergen. Die Entstehung des
Heiligtums ftihrt nicht in das Milieu der Seeleute, sondern in das der Hirten, die im

Bergland ihre Herden weideten.

Der Ortsname steht der Uberlieferung nach mit einer Marienerscheinung in
Verbindung. 1468 soll der Schifer Rodrigo von Balantzegui eine Figur der heiligen
Jungfrau in einem Dornbusch gefunden haben. Er deutete dies als eine personale
Begegnung und rief aus: ,,Arantza zu?*“ Das bedeutete: ,, Was machst Du hier unter
den Dornen?* Es handelte sich um einen WeiBldornbusch. Daher stammt der

Ortsname, namlich ,,Arantzazu®, also ,,Platz im Weildorn®.

Der Hirte Rodrigo de Balantzegui wusste natiirlich als Ortskundiger, dass hier
am Berg Aitzkorri seit alters die Gottin Mari verehrt wurde. Sie soll hier eine Hohle
bewohnt haben.Von diesen ihren Hohlen aus kam Mari an die Erdoberfliche und
beschiitzte ihr Land. Die Frage des Hirten (,, Was machst Du hier unter den
Dornen?*) konnte also an die Gottin gerichtet gewesen sein. Das gilt auch fiir eine
Erscheinung, die nach einem schriftlichen Zeugnis der Folgezeit Kinder am selben

Ort hatten. Solche Deutungsprobleme zwischen Mari und Maria stellten sich in den
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baskisch besiedelten Gebieten mehrfach bei vermeintlichen Marienerscheinungen.
Der prominenteste Problemfall dieser Art ist der Bericht der kleinen Bernadette
Soubirous, die 1858 als vierzehnjihriges Miadchen angab, in der Massabielle-Hohle
von Lourdes Erscheinungen gehabt zu haben. Sie behauptete von sich aus nie, die
heilige Maria gesehen zu haben. In Gebieten mit alter baskischer Tradition, zu denen
auch Lourdes gehort, wurden solche Erscheinungen zunichst sicher mit der Gottin
Mari in Verbindung gebracht, spiter aber vom sozialen Umfeld, etwa dem lokalen

Klerus, auf die heilige Maria bezogen.

Wie auch immer die iibernatiirlichen Erscheinungen des Hirten Rodrigo de
Balantzegui und in den folgenden Jahren die der Kinder von Arantzazu zu
interpretieren sind, nur wenige Jahre spiter wurde hier eine Kirche gebaut. Das
Franziskanerkloster ist seit 1514 belegt. Die Franziskaner waren hier schon im
ausgehenden Mittelalter die treibende Kraft der Marienverehrung. Bis heute ist ein

riesiger Klosterkomplex in ihren Hinden.

Schon wenige Jahre nach der gesicherten Erstnennung des Klosters gewann das
Heiligtum erneut durch visionire Erlebnisse Bedeutung. 1522 trat der heilige
Ignatius von Loyola von seinem Heimatort in der Provinz Gipuzkoa aus eine
Wallfahrt nach Jerusalem an. In Arantzazu machte er halt und verbrachte eine Nacht
lang im Gebet. Uber seine mystischen Eindriicke in dieser Gebetsnacht berichtete er
Jahre spiter in einem Brief an einen Ordensbruder. Bei der Fortsetzung seiner
Jerusalemwallfahrt zog er sich in Manresa in Katalonien auf mehrere Wochen in eine
Hohle zurtick, wo er weitere mystische Erfahrungen machte. Diese mystische Seite
in der Personlichkeit des Griinders der Societas Jesu wird in der Literatur nur wenig
beachtet. In Analogie zum Jakobsweg wurde in jiingster Vergangenheit ein
Ignatiusweg eingerichtet, auf dem Arantzazu eine wichtige Station bildet. Analog zur
heiligen Maria als ,,Unserer lieben Frau von Arantzazu‘ wurde Ignatius zum zweiten
Patron der baskischen Provinz Gipuzkoa. Das Fest beider Patrone wird am 9.
September gefeiert. Viele Midchen aus dem Baskenland begehen an diesem Tag
thren Namenstag. Im Vergleich zu anderen der hier behandelten namengebenden
Marienheiligtiimer ist das von Arantzazu relativ jung. Durch Koinzidenz mit dem
Mari-Kult am Berg Aitzkorri ist aber auch hier ein Zusammenhang zwischen

Marienverehrung und vorchristlichen Kulttraditionen der Basken gegeben.

Weitaus seltener als der Midchenname Arantzazu nach dem groBen Heiligtum
bei Onati wird der baskische Name Leire bzw. Leyre vergeben. Auch er diirfte
allerdings urspriinglich mit einem Marienheiligtum verbunden gewesen sein, das mit
dem Kult der vorchristlichen Go6ttin Mari zusammenhingen konnte. Die Sierra de
Leyre ist wie fast alle tiberlieferten Berge, wo sie eine Wohnhdhle gehabt haben soll,
ein besonders markanter Gebirgsstock in Navarra tiber dem Fluss Aragén. Zu seinen
FiBlen liegt das Kloster Leyre, das ilteste des baskischen Konigreiches
Navarra/Pamplona. Die Marienverehrung reicht in dieser Klostergemeinschaft

vermutlich sehr weit zuriick. Der Vorname Leire gilt als von diesem heiligen Berg
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abgeleitet.

Das Griindunggsjahr des Klosters ist unbekannt. Die fritheste Erwihnung erfolgte
851 in einem Brief des Bischofs Willesind von Pamplona. Kloster und Bischofssitz
waren seit ihren Anfingen immer wieder eng miteinander verbunden. Nach der
Verwiistung von Pamplona durch Kalif Abderrahman III. von Cérdoba diente das
Kloster bis 1023 als Bischofssitz der Di6zese. Besondere Bedeutung erlangte es in der
Frithzeit des Konigreichs von Pamplona/Navarra. Die ersten drei Konige dieses
baskischen Reichs — nimlich Ifiigo Arista (gest. 851/2), Garcia Iniguez (gest. 882)
und Fortin Garcés (gest. 905) wurden in Leyre bestattet. Wie viele der
Begribnisstitten nordspanischer Konige war dieses Konigskloster damals unter dem
Titel ,,Salvador dem Erloser geweiht. Mit einer kontinuierlichen Marienverehrung
ist dieses Patrozinium allerdings durchaus vereinbar. Vor allem seit Leyre 1269 mit La
Oliva als Mutterkloster in die Filiationsordnung des Zisterzienserordens eingegliedert

wurde, kam es hier sicher verstirkt zu Marienverehrung.

Die Baugeschichte des Klosters Leyre war hochst komplex. Die kunsthistorisch
besonders bedeutsame Krypta diirfte urspriinglich nicht als Begrabnisstitte geplant
gewesen sein. Sie wurde iiber einem ilteren Heiligtum angelegt, in dem man anfangs

eine Marienstatue der Klostergemeinschaft verehrt hatte.

Ein unterirdischer Gang verband die iltesten Baulichkeiten der Klosteranlage
mit dem Weg zur Quelle des heiligen Virila. Diese Quelle diirfte fiir die
Frithgeschichte von Leyre sehr bedeutsam gewesen sein. Es handelte sich offenbar
um eine Heilquelle, die aus dem Gebirgsstock der Sierra de Leyre gespeist und spiter
als ,,Fuente de San Virila® bezeichnet wurde. Der heilige Virila war einer der frithen
Abte der Klostergemeinschaft. Von ihm wird als Legende iiberliefert, dass er — als er
dem Gesang einer Nachtigall zuhorte — an dieser Quelle gesessen sei und iiber das
Problem nachgedacht habe, ob nicht der Gesang der Engel im Himmel mit der Zeit
langweilig werden konnte. Als er aus seinen Gedanken tiber dieses Problem erwachte,
waren dreithundert Jahre vergangen. Sein Jenseitsbild, tiber das er an heiligem Ort

meditierte, war dann durch diese Erfahrung von Zeit und Ewigkeit bestimmt.

Uber lange historische Perioden hinweg hat sich der Kult Mariens an diesem
heiligen Ort Navarras erhalten. Am 9. September wird heute in der alten
Klosterpfarre ein Marienfest gefeiert. Inwieweit dabei tiber viele Zwischenstationen
vermittelt noch Kulttraditionen aus vorchristlicher Zeit mitspielen, bediirfte einer
niheren Untersuchung. Die Kontinuitit der heilenden Quelle an heiligem Ort
scheint in diese Richtung zu deuten. Eine interessante Querbeziehung zwischen
Marienverehrung und dem Kult der baskischen Go6ttin Mari ergibt sich in Leyre
terner aus der Funktion des Konigsklosters als koniglicher Grablege. In der Frithphase
des Konigreichs Navarra wurde hier um die Mitte des 9. Jahrhunderts die K&nigin
Urraca bestattet. Als Gattin von Kénig Garcia Ihiguez war sie die Stammmutter der
meisten Fiirstinnen dieses Namens, die in der Folgezeit in den nordspanischen

Konigreichen begegnen. ,,Urraca® aber war auch einer der vielen Beinamen der
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Gottin Mari.

Urraca ist ein spezifisch baskischer Name, der in Spanien bis heute gelegentlich
vergeben wird. Seine grofe Zeit in der Namengebung der Region erlebte er
allerdings nicht in neuerer Zeit, sondern im Mittelalter. Etwa vom 9. bis zum 12.
Jahrhundert wurde er auf der ganzen Iberischen Halbinsel vielfach gegeben —
insbesondere in Firstenhiusern. In einer Beschiftigung mit baskischen Traditionen

der Namengebung darf er keinesfalls fehlen.

Im spezifisch baskischen Namengut nimmt der Name Urraca eine
Sonderstellung ein. Es handelt sich bei ihm um nichts Geringeres als den Beinamen
einer Gottin. Die Hauptgottin der Basken wurde unter anderem auch ,,Urraca
Mari*“ genannt. Im Unterschied zu den toponymischen Namen der grofen
Muttergottheit kann dieser Beiname mit keinem spezifischen Ortsnamen in
Verbindung gebracht werden, wie das etwa bei den Bezeichnungen ,,Murumendiko
Dama® oder ,,Anbetoko Mari“ der Fall ist. Beide Namen bezichen sich auf Berge,
letzterer etwa auf einen Berg, auf dem die Gottin eine ihrer wichtigsten Wohnhdhlen
gehabt haben soll. In ,,Urraca Mari hingegen ist ,,Urraca® kein ortlich gebundener
Beiname. Vielleicht liegt in diesem ,,cognomen‘ der baskischen Hauptgottheit die
Bezeichnung nach einem fiir sie besonders charakteristischen Tier vor.
,Urraca® bedeutet in der Sprache der Basken ,,Elster”. Aus heutiger Perspektive
miisste die Bezeichnung einer Gottheit nach diesem Vogel tiberraschen, verbinden
wir mit ihm doch die Eigenschaft ,,diebisch®. Im heutigen Spanischen ist dies nicht
anders, im Iberischen Kulturraum koénnte der Name des Tieres einstmals aber ganz
andere Konnotationen gehabt haben. Rabenvogel, wie die Elster einer ist, wurden in
alten Religionskulturen mitunter ganz anders gesehen als heute, wie etwa das
Verstandnis des Raben in der altgermanischen Mythologie zeigt. Die besonderen
intellektuellen und sozialen Eigenschaften konnten auch positiv gesehen werden. Bei
den verschiedenen Elsternarten galt etwa die schwarz-weille Firbung des Gefieders
als Zeichen der Zusammengehorigkeit von Tod und Leben. Auf die Iberische
Halbinsel beschrinkt hat sich tbrigens bis heute eine besondere Gattung dieser
Vogelart erhalten, nimlich die sogenannte Blauelster, die wohl wegen der blauen
Farbtone auf ihren Fliigeln als besonders schon galt. Sie begegnet vor allem in
Eichenwildern, wie sie den Basken besonders heilig waren. Die Blauelster konnte so
auch Assoziationen zu einem besonderen sakralen Biotop der Flora zum Ausdruck
gebracht haben, weil sie dort vielfach nistete — Griinde genug, um sie als heilig zu
deuten und sie der Géttin Mari zuzuordnen. Der Vorname ,,Urraca® begegnet vor
allem in baskischen Fiirstenhdusern und hier wiederum hiufig bei Frauen mit

besonderen sakralen Funktionen im Begribniswesen.

Wie auch immer das Auftreten des gottlichen Beinamens in seinen
vorchristlichen Wurzeln zu erkliren ist, es bleiben viele Fragen bei einer solchen
Deutung offen. Mari erscheint nach der legendenhaften Uberlieferung in

umfassende genealogische Zusammenhinge der baskischen Mythologie eingeordnet.
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Ihr Ehegatte ist der Donnergott Suugar. Sein Name wurde nie in einem der
baskischen Fiirstenhiuser vergeben. Dasselbe gilt fiir Maris Séhne ,,Mikelats* und
»Atarrabi®, die in unterschiedlichen Varianten genannt werden. Wieso dieser
Unterschied? Keine dieser Gestalten des vorchristlichen Pantheons der Basken
begegnet uns als Menschenname. In der Regel galten ja auch Gotternamen fiir

Menschen als tabu. Warum bei ,,Urraca Mari“ diese Ausnahme?

Als Name von Fiirstinnen und Fiirstentdchtern begegnet der Name ,,Urraca® in
allen Herrschergeschlechtern des baskischen Kulturraums und zum Teil sogar
dariiber hinaus. Am friihesten ist er in der Gascogne belegt, und zwar schon im 8.
Jahrhundert. Von dort gelangte er nach Navarra. Der erste Konig von Navarra
verheiratete seinen Sohn und Thronerben Garcia Anfang des 9. Jahrhunderts mit
einer Prinzessin Urraca aus der frankisch orientierten ,,Vasconia®, also dem heute
franzdsischen Baskenland. Wie schon erwihnt wurde sie in Leyre bestattet. Nach ihr
benannt bzw. in der gleichen Namenstradition stehend finden sich Prinzessinnen bzw.
Firstinnen mit diesem Namen in Le6n, in Kastilien und in Aragonien. Sogar das
nach 711 zum Islam tibergetretene baskischstimmige Geschlecht der Banu Qasi
vergab den Namen. Bei vielen dieser adeligen Damen sind spezifische sakrale
Funktionen nachweisbar — als Fiirstinnen oder als Abtissinnen von Konigsklostern.
Auch die einzige Frau aus solchem Milieu, die sogar aus eigenem Recht zur Kénigin
von Leoén aufstieg, hie so. Auf sie geht im Wesentlichen die kunsthistorisch so
bedeutsam gewordene Grablege San Isidoro in Ledn zuriick — also eine der
bedeutendsten Sepulkralanlagen des mittelalterlichen Spanien. Den Charakter als
besonders heiliger Name behielt ,,Urraca® offenbar auch unter christlichen

Fiirstengeschlechtern bei.

Welche Rolle der Name ,,Urraca” in den Firstenhiusern um 1200 spielte,
illustriert sehr anschaulich eine Episode, die iiber Eleonore von Aquitanien, die
ehemalige Konigin von Frankreich und England, aus ihren letzten Lebensjahren
tberliefert ist. Im Frieden von Le Goulet, der 1200 zwischen Konig Philipp II.
August von Frankreich und Konig Johann ,,Ohneland* von England geschlossen
wurde, traf man die Vereinbarung, dass der franzdsische Thronfolger Ludwig eine
Nichte Konig Johanns heiraten sollte. Gedacht wurde dabei an eine kastilische
Prinzessin, nimlich eine Tochter Konig Alfons VIII. und seiner Gattin Eleonore
Plantagenet, der Schwester Konig Johanns. Die Wahl der Prinzessin sollte deren
Mutter Eleonore von Aquitanien treffen, die zu diesem Zweck — schon hochbetagt
— an den kastilischen Konigshof in Burgos reiste. Zwei Prinzessinnen standen dort
zur Auswahl, namlich die 1186 geborene Urraca, die nach ihrer UrurgroBmutter, der
Konigin Urraca von Ledn, Kastilien und Galicien (1080 -1126) hiel3, und die zwei
Jahre jiingere Blanka, die man nach ihrer viterlichen GroBmutter Blanka von Navarra
benannt hatte. Fiir die Entscheidung der miitterlichen GroBmutter Eleonore von
Aquitanien war nach dem Bericht tiber diese Episode letztlich der Vorname der

Enkelin entscheidend. Eleonore argumentierte, dass von den Franzosen ,,Urraca® als
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der Name ihrer zukiinftigen Konigin nicht verstanden wiirde, ,,Blanka® hingegen
schon. Eleonore musste als Tochter Herzog Wilhelms X. von Aquitanien iiber solche
Verhiltnisse Bescheid wissen, war sie doch in einem unmittelbaren Naheverhiltnis
zur Gascogne, also dem franzosischen Baskenland, aufgewachsen. Dort ist der Name
,Urraca® schon seit dem 8. Jahrhundert belegt. Fiir sie war also das Verstindnis dieses
Namens kein Problem. In anderen Regionen Frankreichs, die zum Reich ihres ersten
Gatten, Konig Ludwig VII. von Frankreich, bzw. ihres zweiten Ehemanns Heinrich
II. von Anjou-Plantagenet gehort hatten, war die Situation anders. Und darauf
bemiihte sich Eleonore wohl Riicksicht zu nehmen. Um die Probleme einer jungen
Konigin, deren Name in ihrem neuen Milieu und von den Untertanen kaum zu
verstehen war, wusste Eleonore zudem auch aus ihrer eigenen Lebensgeschichte
Bescheid. Sie wurde 1122 in Poitiers auf den okzitanischen Namen Alienor getautft,
vermutlich nach ihrer GroBmutter Aleanor von Thouars benannt. Ihre Mutter war
Aénor de Chatellerault — eine Adelige, deren Namensihnlichkeit schon Zeitgenossen
zu schaffen machte, so dass Alienor auch als ,,die andere Aénor* verstanden wurde.
Als sie 1137 den franzosischen Thronfolger Ludwig heiratete, waren alle diese
okzitanischen Namensformen der Familie ihres Mannes fremd. Hier setzte sich
schlieBlich der Name ,,Eléonore durch.

Wie sah die Bewertung der Namen ,,Urraca® und ,,Blanka* in Burgos aus, wo
Ko6nig Alfons und Konigin Eleonore zwei ihrer Tochter nacheinander auf diesen
Namen hatten taufen lassen? Das Konigspaar iibte sich in groBer Verehrung fiir die
heilige Maria. 1187 stiftete es das Zisterzienserkloster Santa Maria de las Huelgas
eineinhalb Kilometer von ihrer Residenz entfernt, das als Grablege der
Ko6nigsdynastie bestimmt war. Konig Alfons und seine Frau haben allerdings keiner
ithrer zahlreichen Téchter unmittelbar den Namen Maria gegeben. Das war damals
in den spanischen Konigreichen noch lange nicht moglich. Zu grof3 war das Tabu,

den Namen der Gottesmutter direkt nachzubenennen.

Erst im Verlauf des Mittelalters wurde von Byzanz ausgehend diese Tabuisierung
des heiligen Namens ,,Maria“ langsam aufgebrochen. Aber auf die Gottesmutter
Maria bezogen waren beide Namen, sowohl ,,Urraca® als auch die ,,Herrin Mari* fiir
die baskischsprachige Bevolkerung und die ,,Virgen Blanca®, also ,,die weille
Jungfrau®, fiir die romanischsprachige Bevolkerung Kastiliens verstindlich. Beide
Formen der indirekten Advokation Mariens als ,,Herrin® und als ,,Jungfrau® standen
in der Namengebung des kastilischen Konigspaars nebeneinander. Aulerhalb des
baskischsprachigen Kulturraums konnte die erste Form der Anrufung jedoch nicht
verstanden werden. Der religiose Gehalt des Mariennamens ,,Urraca® ging im
nordlichen Frankreich verloren. Eleonore von Aquitanien bedachte bei ihrer

Entscheidung wohl diese unterschiedlichen religiosen Kontexte.

Sie selbst hitte mit einer Enkelin mit Namen Maria keine Probleme gehabt,
nannte sie doch ihre ilteste Tochter, die sie 1145 nach achtjihriger Ehe als erstes

tiberlebendes Kind dem franzdsischen Konig Ludwig VII. gebar, in unmittelbarem
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Bezug auf die Gottesmutter ,,Maria“. Diesem Akt lag eine Prophezeiung des
einflussreichen Zisterziensers Bernhard von Clairvaux zugrunde, der nach seiner
Mariologie eine solche unmittelbare Nachbenennung offenbar fiir erlaubt hielt. Es
war erst die zweite in einer koniglichen bzw. konigsgleichen Familie in Frankreich.
Schon 1128 nannte Herzog Theobald von der Champagne — ein groBer Forderer des
jungen Zisterzienserordens und personlicher Freund Bernhards von Clairvaux —
seine alteste Tochter unmittelbar ,,Maria“. Bei ihm kam hinzu, dass er auch Graf von
Chartres war, wo die bedeutendste Marienreliquie der damaligen Christenheit
verehrt wurde, namlich das Kleid, das Maria bei der Verkiindigung durch den
Erzengel Gabriel getragen haben soll. Schon in der vorangegangenen Generation
waren die Grafen von Chartres und Blois durch die Teilnahme an den ersten
Kreuzziigen mit der byzantinischen Welt vertraut, wo nach der Bild-und
Namentheologie des Johannes Damascenus eine unmittelbare Nachbenennung nach
Maria erlaubt war. Eleonore von Aquitanien nahm fuir das kapetingische Konigshaus
diese Tradition auf. Thre gleichnamige Tochter konnte das als Kénigin von Kastilien

damals noch nicht.

,Urraca® hat sich als Marienname vom baskischsprachigen Gebiet ausgehend in
Spanien sicher weit frither verbreitet als ,Blanka“. Nach der ,,weillen
Jungfrau® benannt wurde in den nordspanischen Konigreichen wohl als erste die
frihverstorbene Mutter Konig Alfons VIII. Sie trug ihren Namen nach dem
Gnadenbild der heiligen Maria von Nijera. Konig Garcia III. Sinchez von Navarra,
spater ,,el de Njjera® genannt, entdeckte 1044 der Legende nach auf der Jagd in einer
Hohle ein Bild der Jungfrau Maria, also der ,,Virgen Blanca®, mit einem Lilienstraul3
und einer Glocke. Er beschloss, an dieser Stelle eine Klosterkirche zu errichten, die
schon 1052 er6ftnet wurde. Sein Sohn, Konig Sancho IV. Garcés, lie} den Vater nach
dessen gewaltsamen Tod unter dem Marienbild in der Hohle begraben. Im Anschluss
daran entstand eine groBe Grablege der Furstendynastie von Navarra, die zweite nach
der von Leyre und wie diese offenbar auf einen ilteren Kultplatz zuriickgehend. Die
Kulthohle kénnte auch hier auf einen paganen Ursprung hindeuten. Santa Maria de
la Nijera wurde ein Wallfahrtsort mit einem Gnadenbild der ,,Virgen Blanca®.
Blanka von Navarra, die erste konigliche Tragerin des Namens ,,Blanka®, stammte
vom Kirchenstifter der koniglichen Grablege als Ururenkelin ab. Auch diese
konigliche Grablege wurde wie die von Leyre fiir die Namengebung in doppeltem
Sinne konstitutiv, bezogen nimlich sowohl auf das Kultbild der ,,Virgen Blanca* als
auch auf die heilige Ortlichkeit, das vielleicht schon vorchristliche ,»N3ajera“. Der
Midchenname ,,Nijera® wurde spiterhin weit hiufiger gegeben als ,,Leire” bzw.

[13
,»Leyre®.

Alter als das Wallfahrtsbild ,,Santa Maria Real von N3jera® ist wohl das der
,,Santa Maria la Blanca® in der Kathedrale von Tudela im Ebrotal, das ebenfalls auf
baskischem Siedlungsboden gelegen ist. Konig Alfons I. von Aragonien hatte 1119

Tudela von der maurischen Herrschaft zuriickerobert und die Moschee in eine
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Kirche verwandelt. Das hier errichtete Gnadenbild der ,,WeiBlen Jungfrau® ist das
grofte Kultbild dieses Typus und wohl auch kunsthistorisch von besonderer
Bedeutung.

Ko6nig Sancho VI. ,,dem Weisen® von Navarra (1150-1194) war es gelungen, die
Selbstindigkeit des alten Konigreichs Pamplona/Navarra gegentiber den
Expansionsbestrebungen der benachbarten Reiche von Kastilien und Aragonien zu
sichern. Als ein neues Zentrum begriindete er die Stadt Nova Victoria an der Stelle
einer ilteren Stadt dieses Namens. Nach der Vereinigung mit einer baskischen
Siedlung Gasteiz entstand die nach beiden Ortlichkeiten benannte Hauptstadt der
Provinz Alava. Hier entwickelten sich die groBen ,,Fiestas de la Blanca® zur Ehrung
eines Kultbilds der ,,Virgen Blanca® in Anschluss an eine Marienstatue in der
mittelalterlichen St. Michaelskirche. Bis heute heilt der Hauptplatz der Stadt, auf
dem Anfang August die groBen Feierlichkeiten zu Ehren der ,,Weillen
Jungfrau® stattfinden, ,,Plaza de la Virgen Santa®. Fur die Verbreitung des Namens

,Blanka* spielten diese ,,Fiestas* eine bedeutende Rolle.

Die Synkretismus-These des baskischen Anthropologen José Miguel
Barandiarin, von der die hier angestellten Uberlegungen ihren Ausgang genommen
haben, hat in den analysierten Fallbeispielen aus ganz anderer Perspektive eine volle
Bestitigung erfahren. Barandiarin ging von der vorchristlichen baskischen
Mythologie aus und stellte Kontinuititszusammenhinge zwischen dem Kult der
Gottin Mari und der Verehrung der christlichen heiligen Maria in den baskischen
Siedlungsgebieten des Mittelalters und der Neuzeit her. Hier wurde hingegen
methodisch  umgekehrt vorgegangen. Die aktuelle Namengebung nach
Marienheiligtimern wurde in ithrer Genese moglichst weit zuriickverfolgt und auf
mogliche altbaskische Wurzeln hin befragt. Auch in dieser Zugangsweise ergeben sich

wesentliche Kontinuititszusammenhinge.

Der fur diese Studie gewihlte Titel ,,Von Mari zu Maria“ verkiirzt freilich
langfristige  Entwicklungslinien. ,,Mari“ bezeichnet die Hauptgottin der
vorchristlichen Mythologie in den baskischen Siedlungsgebieten. Die heilige Maria
hingegen ist keine Gottheit in einem solchen Verstindnis. Sie kann bloB als die
wichtigste Heilige der romisch-katholischen Kirche in dieser Region seit dem
Mittelalter behandelt werden. Kontinuititszusammenhinge tiber einen Jahrtausende

umfassenden Zeitraum werden dabei postuliert.

Was die Erforschung der altbaskischen Religionsverhiltnisse als ,,Mythologie
der alten Basken® zusammenfasst, beruht auf einer schmalen Quellenbasis aus
unterschiedlichen Jahrtausenden — aus der Rekonstruktion von Elementen eines
,murspringlichen® Glaubenssystems, das aus der Analyse von Legenden, aus dem
Studium von Ortsnamen sowie aus sparlichen Berichten tiber Rituale bei
Schriftstellern der Antike erstellt wird. Aus solchen Quellen wird Mari als weibliche
Hauptgottheit der Basken definiert. Sie ist jedenfalls die weitaus bekannteste Figur
der baskischen Urgeschichte. Thr gottlicher Gatte Suugar und andere ihrer
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Begleitfiguren spielen demgegeniiber eine untergeordnete Rolle. Mari lebt auf
hohen Bergen, vorwiegend in Hdohlen, von denen aus sie Stirme und Gewitter
auftreten lassen kann. Sie ist jedenfalls eine G6ttin des menschlichen Siedlungsraums.
Sonnen- und Mondgottheiten werden ihr als ,,Kinder* zugeordnet. Sie hat vielfiltige
Erscheinungsformen und iibt fiir die Menschen jeweils ganz unterschiedliche
Funktionen aus. Das Bild, das die Forschung aus den spirlichen Quellen von dieser
Hauptgottheit der baskischen Frithgeschichte entwirft, ist insgesamt eher statisch und
ohne wesentliche historische Entwicklung im Verlauf der langen Frithgeschichte der
baskischen Ethnie.

Ganz anders verhilt es sich mit der Verehrung der heiligen Maria in den
baskischsprachigen Regionen. Sie kam erst mit der Christianisierung hierher und
entwickelte sich zeitweise sehr dynamisch. Die Christianisierung erfolgte nach
unserer heutigen Sicht grundsitzlich erst nach der Romanisierung der fraglichen
Gebiete. Was wir iber die Aufnahme christlicher religioser Vorstellungen
rekonstruieren konnen, ergibt freilich ein ganz anderes Bild. Den Romern als
Eroberern und kulturellen Gestaltern der Region folgten die Westgoten, die
islamischen Araber und schlieBlich auch andere herrschende Gruppen aus
verschiedenen Regionen Lateineuropas. Eine flichendeckende Penetration mit
christlichen Glaubensinhalten von oben hat allerdings lange nicht stattgefunden. Es
heiflt, die Basken wiren die letzte Bevolkerung Westeuropas gewesen, die wirklich
zum Christentum bekehrt wurde. Das ganze Mittelalter hindurch seien christliche
Einfliisse im Baskenland zugunsten paganer Traditionen zuriickgewiesen worden.

Erst zwischen 1400 und 1600 wurde die Region wirklich intensiv christianisiert.

Sicher sind solche Aussagen lokal und milieuspezifisch stark zu differenzieren.
Insbesondere in abgelegenen Gebirgsregionen haben sich pagane Traditionen lange
gehalten. Das zeigen vor allem die Quellen iiber Hexenverfolgungen. Aber alte
magische Praktiken hielten sich weiterhin in der nominell katholischen Bevolkerung.
Nachhaltige Prozesse der Katholisierung setzten sich flichendeckend erst im
Zeitalter der Gegenreformation durch, dem im Baskenland kein Zeitalter der

Reformation vorangegangen war.

Will man die Sonderstellung der religiosen Verhiltnisse im Baskenland
verstandlich machen, muss man bedenken, dass hier durch Jahrtausende eine Sprache
gesprochen wurde, die fast niemand in den Nachbarterritorien und nur wenige
Angehorige der beherrschenden geistlichen und weltlichen Fiithrungsgruppen
verstanden. In dieser Situation muss man sich fragen, was jeweils unter der Anrufung
von ,,Mari“ oder von ,,Maria‘“ verstanden wurde. In dieser Problematik musste sich
die vorgelegte Studie auf bescheidene Hinweise beschrinken. Fiir zukiinftige

Forschungen bleibt diesbeziiglich viel zu tun.
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Narraciones y temores

El escritor y sacerdote catdlico Christoph von Schmid (1768-1854) escribi6 la
historia de la princesa Genoveva de Brabante®. Ella es una virtuosa heroina de una
leyenda medieval, esposa de Sigifredo de Treveris, que es falsamente acusada de
adulterio por un pretendiente despechado que ademas es ayudante de su marido, el

malvado y alevoso Golo. La inocente Genoveva es abandonada en un intrincado

! Revisado por Simon Kroll y Fernando Sanz-Lézaro. Publicado como parte del proyecto FWF The
Interpretation of Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P 32263-G30).
Agradezco a los colaboradores de Avisos de Viena el estimulo provechoso, constante y ameno.

* En Espafia se publican en 3 voltimenes en 1864 a cargo de Joaquin Bernat con el titulo Cuentos del
canénigo Schmid.

Aclaramos que, con frecuencia, se establece una confusion entre la heroina de leyenda, Genoveva de
Brabante, y santa Genoveva de Paris, atribuyendo el episodio de la cierva y la leche a esta santa
nacida en Nanterre en el siglo V. En la Biblioteca Nacional de Espafia se conserva una litografia de
Ginés Ruiz ;1812? titulada S”. Genoveva en la Selva en la que aparece esta leyenda: “Después de
haber dejado los verdugos 4 Genoveva y su hijo, se vio la S®. muy apurada para mantener 4l nifo,
pero se la present6 una cierva que la proporciond el sustento necesario con su abundante leche”.
En la litografia aparece la supuesta santa vestida como una princesa con el nifio algo talludito en su
regazo puesto al pecho de la cierva. El animal tiene a su lado también a su cria. Disponible en:
http://bdh-rd.bne.es/viewer.vim?1d=0000151149

Incluso hay otras variantes que se cantaban como la que recoge Joaquin Diaz en 1977 de Constantina
Garcia de 94 afos de Pison de Castrejon (Palencia) que hace a santa Genoveva esposa de San Amaro,
santo francés y peregrino que muere en Burgos en el siglo XIIIl. Genoveva también desterrada a un
bosque por una falsa acusacion de adulterio por un amigo que la requeria. Véase Almanaque popular,
“Santa Genoveva. 3 de enero”. Disponible en: https://funjdiaz.net/almanaque/ficha.php?id=103
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bosque en el que nieva y sopla el viento con su hijo recién nacido, que su esposo
cree fruto del deshonor. Aun sin hallar refugio alguno, agradece a Dios haberlos
librado de la crueldad de sus verdugos y Este la conduce a una cueva. Cuando
Genoveva cae en la desesperacion, ruega a Dios que, ademis de abrigo, les
proporcione sustento. Aparece una cierva dolorida por dos razones: es una madre a
la que un lobo le ha arrebatado a su cervatillo y es una madre que debe aliviarse del
exceso de leche, asi que se obra el milagro pues el animal-nodriza no solo amamanta

al nifo, sino que auxilia con su leche a Genoveva:

Avanzd en el interior de la cueva con manso aspecto y ligeros pasos, por ser
su guarida acostumbrada, y detGvose al llegar frente a Genoveva, la cual,
sobrecogida en un principio a la vista del animal, recuperdse en breve y posé
su mano en ¢l para acariciarlo; al ver que la cierva recibia sus caricias
décilmente, concibi6 la idea de utilizar su leche para alimentarse ella y su
hijo.Y, acto seguido, colocd a su hijo en posicién conveniente para que
pudiera mamar de la cierva, exclamando:

—iOh, Dios mio! Véase a lo que obliga la necesidad a una madre
desventurada.

[...] Confiada y alegre, arrodillése para dar gracias por este socorro
providencial, y elevando en sus manos una dorada escudilla llena de pura y
blanquisima leche, exclamo:

—Recibid, Dios mio, mis ligrimas en prueba, de gratitud por el generoso
presente que me habéis hecho, porque presente vuestro es esta leche,
manantial de sustento que me habéis hecho encontrar en las entrafas de esta
dura y estéril roca. [...] Contando con vuestra ayuda, estoy confiada en el
porvenir, y ya no temo al duro y riguroso invierno. (Schmid, 1943: 19)

El ciervo simboliza al fiel cristiano y al mismo Cristo, al alma piadosa. Los
cuentos de Christoph von Schmid estin escritos para sancionar los valores morales
cristianos, especialmente en los ninos, y su estilo es expresivo y descriptivo hasta el
mas prolijo detalle, es decir, entretienen e instruyen. Ademas, como toda narracion,
senala algo profundamente humano y refrenda la dimensién simbdlica de lo social.
El cuento tiene moraleja y refuerza valores culturales como las virtudes de la esposa
cristiana, la abnegacion de la madre, la laboriosidad o la aceptacién-admiracion de la
Naturaleza como obra de Dios. Sin embargo, lo que no estd en el cuento no es
necesario para sus fines y podemos obviar, por ejemplo, la sobrecarga renal que la

leche de animales puede provocar en un nifio lactante.

La cultura se desvela con narraciones y a través de ellas el Hombre expresa sus
ideas y también sus anhelos y temores, incluso aquello que es dificil de nombrar. Los
cuentos, despojados de su fantasia, explican los sucesos cotidianos de la vida. La
historia de la desdichada Genoveva de Brabante y la cierva providencial explica la
angustia de las madres por no poder amamantar a sus hijos por diversas razones. En

el caso de la princesa podemos entender que, animicamente, tras ser acusada y
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condenada a muerte de manera injusta y liberada en un espacio hostil y solitario, no

estaba fuerte. Recibiendo una alimentacion deficiente, su estado fisico era deplorable:

todos sus esfuerzos fueron estériles, pues no encontr6 ni un pedazo de tierra
seca ni una mora que llevarse a la boca. Desesperada, comenzd a escarbar la
tierra con sus dedos delicados, a fin de extraer de ella algunas raices, las cuales
mascé ella y dio luego a comer a su nifio. Mas para lograr este miserable
alimento tuvo necesidad de enrojecer la nieve con su propia sangre”.

(Schmid, 1943: 18)

También con los aforismos, relatos breves que resumen los valores culturales, se
expresan los temores de que en el tiempo inmediatamente posterior al parto los
infantes mueran por una alimentacién deficitaria, siendo de vital importancia el
primer mes: “hijo descalostrado, medio criado” que se explica porque “paséd el mes
de la primera leche” (Correas, 1924: 242). En esa subsistencia es crucial la
alimentacién de la madre para que la vida pueda progresar con regularidad: “la leche
sal del mueso, no del glieso” definiendo mueso como “la substancia del buen alimento

que come la mujer que cria” (Correas, 1924: 265).

Por lo general, la leche materna ha sido histéricamente el Gnico medio para
alimentar a los recién nacidos, aunque se conservan cédulas de ninos que describen
la alimentacién con papillas las primeras semanas de vida. Estas se conseguian
mezclando harina o pan con leche animal, aunque para algunos privilegiados esta
podia ser de nodriza (Morel, 2021: 78-79). La papilla era masticada para eliminar el

almidén o el gluten de la harina con la saliva en la predigestion®. El fracaso de la

? Esta historia de una madre hambrienta me recuerda a algo que me sucedié en el afio 1987, cuando
yo tenia 11 anos. Habia nacido mi hermano, Cayetano, y, pasados los primeros dias, por las tardes
llegaban a la casa las visitas para conocerlo y obsequiarlo con regalos. Mi madre las recibia con
cortesia habitual y, después de invitarlas a entrar en la casa y sentarse, les ofrecia algo de beber y
comer. Un dia nos visitd una sefiora octogenaria y le entregd a mi madre un bote de melocotén en
almibar y una docena de huevos y le dijo que el presente era para ayudar a que pudiese criar bien a
la criatura. Mi madre, que pronto tuvo claro que la criatura se iba a criar con leche de férmula
comercializada, le dio las gracias como al resto de las visitas y fue especialmente carifiosa con la
anciana. Cuando la seflora se fue, desdefié del presente, creo que lo juzgué como ridiculo, porque
desentonaba con otros que en esos dias llegaban a la casa, mucho mas modernos y vistosos. Entonces
mi madre me amonesté con mucha seriedad, explicindome que se trataba de una persona muy
mayor, que habia vivido en una Espafia rural muy diferente a la que yo conocia y que, ademis, habia
padecido la guerra. Me dijo entonces algo que me sorprendidé no por el hecho, sino por el lugar en
el que habia pasado, que no era el Tercer Mundo de la television: muchas personas de la edad de mis
abuelos habian pasado hambre y muchas penurias en mi pais. Esa era la razén por la que esa esa
senora valoraba tanto que una mujer en el puerperio estuviera bien alimentada. También me dijo
que entendia mi sorpresa, pero que habia que intentar entender el porqué de las cosas que hacian
los mayores. Este recuerdo, el de una anciana que mantiene los temores del pasado, me ha
acompanado cada vez que he tenido que pensar en la realidad del campesinado espafiol hasta los
anos 60-70 del siglo XX. Agradezco a mi madre esta y otras muchas enseflanzas que llegaron después.

*En el trabajo de campo para la elaboracién del Recetario de la cocina popular de Castilla y Leén,

proyecto financiado por SOTUR (Sociedad de Promocién del Turismo de Castilla y Ledn) desde
el 13 de junio de 2003 al 13 junio de 2004, dirigido por José Luis Alonso Ponga y coordinado por
Benigno Garrido Marcos, varias mujeres mayores me explicaron el uso de la papilla de pan masticado
cuando la lactancia era inviable o muy precaria.
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lactancia o la carencia de la leche materna ha sido una de las principales causas de

mortalidad infantil.

La leche y la transmisién de la moral y las creencias

La leche humana, mis alla de ser un alimento, es un fluido que circula por el
propio cuerpo, pero, al compartirse, genera imaginarios y representaciones simbolicas
que sirven de base para establecer identidades y relaciones entre individuos. Estas
pueden ser de parentesco al considerar a la madre nutricia como genitora, por lo que

los lactantes que comparten la misma nodriza son “hermanos de leche” (Soler, 2019).

Ademais de ser un proceso biologico, la lactancia humana, a diferencia de la de
los otros mamiferos, se ha construido socioculturalmente por lo que ha tenido
implicaciones religiosas y politicas de calado. En el valioso trabajo etnohistérico de
Elena Soler (2011)°, que estudia la lactancia asalariada ejercida por mujeres pasiegas
en la Casa Real y en las clases acomodadas desde el primer tercio del siglo XIX hasta
la mitad del siglo XX, se establece una clara relacioén entre la virtud y la leche. De ahi
la importancia de que las nodrizas, ademas de tener determinadas caracteristicas fisicas
(Fraile Gil, 2000: 22-24) y estar sanas —se sometian a un examen médico—, fueran
mujeres que cumplieran con las normas morales establecidas —estar casadas y obtener
un informe del parroco del lugar dando fe de ser buenas cristianas— para evitar la

transmisién de conductas desviadas a los lactantes.

Los requisitos para ser nodriza que se establecen en el caso concreto de las
pasiegas tienen una larga tradiciéon en muchas culturas. En el caso concreto de Espaiia,
el tema ha sido visto por la sabia mirada de don Julio Caro Baroja, que la aderezd
con su erudito conocimiento de los autores clasicos del Siglo de Oro (1978: 489-
499). Caro Baroja explic6 la construccion de los grupos étnico-religiosos en los siglos
XVI y XVIIL. Bajo supuestos seudobidgicos y seudorreligiosos basados respectivamente
en “la leche mamada” y el fermento —cuerpo organico que transforma a otro,
aunque sea en una cantidad pequena— sancionados no solo por los te6logos, sino
por los médicos siguiendo la doctrina paulina (1 Co 5, 6-7). Unos y otros creian que
la entrega de las ideas religiosas y de una moral recta o aviesa en funcioén de esas ideas
se transmitia por la leche, pensamiento que tuvo consecuencias terribles para algunos

grupos por carecer de limpieza de sangre.

La sangre y la leche van tan unidas que a veces la segunda es sangre blanqueada.
Este pensamiento desarrollado a lo largo de la historia va calando en las gentes que
lo refrendan con maximas. Son muy populares las expresiones como “en la leche lo

mamo” o “lo que en la leche se mama, en la mortaja se derrama” (Correas, 1924:194

> Puede consultarse también el catilogo de la exposicién Amas de cria (coleccién José Manuel Fraile
Gil) que se vio en la sala de exposiciones de la Fundacion Joaquin Diaz de Uruena en los anos 2000-
2001. En volumen aporta numerosas fotografias de las amas, sobre todo de las pasiegas, con sus
familias, con las familias adoptivas, con otras compaferas nodrizas, etc. (Fraile Gil, 2000).
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y 271) para referirse a lo bueno o malo en la conducta de una persona, equiparando
asi leche y sangre y la moral de los padres con la de sus hijos que nacen inocentes.
Por eso se dice “la leche se trae en los labios” para referirse al “mocito bozal sin
experiencia” (Correas, 1924: 265), es decir, al que no ha “mamado” ni lo malo ni lo

bueno.

Como la lactancia es un trabajo femenino, han sido objeto de diatribas las madres
que se valian de nodrizas para criar a sus hijos y de las propias nodrizas que, aunque
han recibido elogios, en general, han sido estigmatizadas por filésofos, tedlogos y
médicos a pesar de haber servido a los reyes cristianos desde la Edad Media. En la
Peninsula Ibérica la lactancia asalariada ha sido una practica coman desde la
antigiiedad y también ha sido practicada por los musulmanes y los judios (Rodriguez
Garcia, 2017: 43-47). Fray Luis de Le6n en su archiconocida obra La perfecta casada
dedica un capitulo a exhortar a las madres para que crien a sus hijos —“De cémo
pertenece al oficio de la perfecta casada hacer bueno al marido, y de la obligacion
que tiene la que es madre de criar por si a los hijos”— en el que se hace eco de la
teoria hipocratica y determinista de los humores, que se mantuvo vigente hasta
mediados del siglo XvIIr:

Pues entendamos que, como es una la salud, asi es uno el cuerpo;y si los
humores son unos, ;como no lo seran las inclinaciones, las cuales, por andar
siempre hermanadas con ellos, en castellano con razén las llamamos humores?
De arte que si el ama es borracha, habemos de entender que el desdichadito
bebera, en la leche, el amor del vino; si colérica, si tonta, si deshonesta, si de
viles pensamientos y animo, como de ordinario lo son, sera el nifio lo mismo.
Pues si el no criar los hijos es ponerlos a tan claro y manifiesto peligro,
¢como es posible que cumpla con lo que debe la casada que no los cria?
(Ledn, 1898: 220).

Fray Luis llega mis lejos acusando a las madres que delegan el trabajo de dar de
mamar en nodrizas de una especie de adulterio por hacer del hijo de la “villana” o
“esclava”, su propio hijo desatendido, hijo del marido. Aqui se intuye la analogia entre
sangre y leche porque la sangre menstrual desde la Antigiiedad se blanquea durante
el embarazo para alimentar al feto. Este modelo intrauterino de la concepcidn en tres
fases —concepcidn, embarazo y parto— se completa extrauterinamente con la

lactancia (Soler, 2011: 18), pero los fluidos corporales se funden:

Y porque vuestra merced vea que hablo con verdad, y no encarecimiento,
ha de entender que la madre en el hijo que engendra no pone sino una parte
de su sangre, de la cual la virtud del vardn, figurindola, hace carne y huesos.
Pues el ama que cria pone lo mismo, porque la leche es sangre, y en aquella
sangre la misma virtud del padre que vive en el hijo hace la misma obra;
sino que la diferencia es ésta, que la madre puso este su caudal por nueve
meses, y la ama por veinticuatro; y la madre, cuando el parto era un tronco
sin sentido ninguno, y la ama, cuando comienza ya a sentir y reconocer el
bien que recibe; la madre influye en el cuerpo, la ama en el cuerpo y en el
alma. (Le6n, 1898: 221-222)
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El paremidlogo Gonzalo de Correas también recoge refranes que autorizan esta
corriente a favor de que sean las propias madres las que amamanten a sus hijos: “mas
vale gilielgo de nana que leche de ama” (1924: 300), aclarando que “nana” es la

denominacién de la madre.

Independientemente de la consideracion moral que tuviesen las madres que
recurrian a nodrizas’, las reinas las requerian y no solamente no eran cuestionadas,
sino que era un signo de estatus para la nobleza y la burguesia adinerada disponer de
la lactancia asalariada. El oficio de ama de cria ha estado vigente en Espana hasta la
Guerra Civil aproximadamente, aunque se prolong6 hasta la década de 1960 para

garantizar la supervivencia de los nifios pobres de las inclusas (Rodrigo Alvaro, 2019:
38 y ss.).

Unas veces lo ha estado como un lujo amparado en la creencia de que “parir
embellece, pero criar envejece”. También hay otra razén para demandar nodrizas,
pues la lactancia puede tener efecto anticonceptivo y las clases altas necesitaban
perpetuarse con la descendencia. Sin embargo, ha sido una necesidad alimentar a
ninos expositos, alimentar a ninos cuya madre habia fallecido y estaban a cargo de
parientes o para aquellos cuya madre estaba imposibilitada para amamantar a su
criatura. Veamos como se solventa la carencia de leche en una obra apologética del
siglo XvIII. En ella, mujeres pobres que no pueden contratar los servicios de una
nodriza tienen dos opciones: recibir la caridad de otras mujeres o recurrir al favor

divino.

Trabajos humanos y auxilio divino

No nos vamos a extender en la definicidon de milagro, pero, a grandes rasgos, es
un acontecimiento extraordinario que de forma individual o colectiva experimentan
los hombres. El milagro altera el curso normal de los acontecimientos porque abre
una brecha en las leyes de la naturaleza solucionando situaciones alli donde la ciencia
y la técnica han fracasado. La Iglesia Catdlica ha intentado evitar la proliferaciéon de

milagros, pero, antes de que el Vaticano controlara su difusién y se vincularan a los

® La opinién acerca de las amas de cria también es variable. Arturo Barea recoge la més positiva y la
mas peyorativa en su autobiografia novelada La forja de un rebelde, escrita entre 1941-1946 desde
el exilio:

Martin me conté su historia a trozos: cuando naci6 le echaron a la Inclusa de Madrid. Unos pocos
dias mas tarde le pusieron en manos de una nodriza que vino a buscar un crio, desde un pueblecito
escondido en las montanas de Ledn. Tuvo suerte. La beneficencia generalmente confia los expdsitos
a nodrizas de los pueblos, que se presentan atraidas porque la paga miserable representa una riqueza
en su pueblo. Después hinchan a los chicos con sopas y vuelven a buscar un nuevo crio cuando el
primero se ha muerto de disenteria. Pero la nodriza de Martin era una mujer montafiesa, casada, a
quien el chico le habia nacido muerto y, ademas, se habia quedado inutilizada para tener mas. Crio
al exposito a sus pechos y ella y su marido le tomaron carifio como si fuera el hijo propio. (2019:
674-675)
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expedientes de beatificacién y canonizacion, la decision dependia directamente de
los ordinarios. Lo interesante del milagro es la perspectiva emuic, es decir, como lo
viven los protagonistas independientemente de cémo lo perciban las autoridades
eclesidsticas’. Todo milagro debe tener como premisa la existencia de la fe, una

predisposicidn a creer y aceptar los hechos prodigiosos como buenos.

El padre jesuita Juan de Villatané publica en 1726 el Compendio historico, en
que se da noticia de las milagrosas, y deuotas imagenes de Ia Reyna de los cielos y
tierra, Maria Santissima, que se veneran en los mds célebres santuarios de Espana...,
obra que reedita en 1740. Recoge las leyendas sobre las apariciones de la Virgen, la
construccion de los santuarios y los milagros que Ella hace. Estas narraciones son
exempla de noventa y seis advocaciones marianas, la mayoria de las cuales siguen
siendo veneradas en los propios santuarios que refiere. Villafaiié pone en el centro de
la devocidn las imagenes vy, si bien el autor intenta ofrecer una mirada “racional” sobre
las apariciones y milagros, acorde con el siglo en que escribe, en su obra todavia pesan
mucho la tradiciéon medieval y de la Edad Moderna. La imagen de Maria habia ido

ocupando el patronazgo a nivel local en todo el territorio espafiol:

A partir del siglo XII, las estatuas de Maria fueron incorporadas como
imagenes de devocion en lugares de la campifia que tenian una significacién
simboélica para la comunidad agricola o pastoril, como, por ejemplo, las
fuentes, las cimas de las montanas, los altos de caminos y las grutas y las
cuevas. Se sabe que la cristianizacién del campo fue un proceso lento. El
culto de las imagenes proveyd una manera de extender esta religiéon a los
lugares de la campifna que eran considerados a través de creencias
precristianas como puntos criticos de contacto con las fuerzas de la
naturaleza mas alld del control del individuo o de la comunidad rural. Maria,
como imagen de madre con su niflo, fue una figura particularmente
apropiada para estas localidades, era la imagen cristiana que mejor pudo
simbolizar la fertilidad y la proteccidén maternal. (Christian, 1976: 65-66)

La Madre del Salvador representa la imagen maternal por excelencia para los
cristianos que, después de la Pasion es investida con una nueva maternidad, Madre de
la Iglesia (Jn19, 25-27). Villafané, maestro de Teologia de la Compania de Jesus,
recopila de la tradicién oral y de fuentes escritas milagros antiguos y registra otros
contemporaneos para la edificacion de los fieles. El poder taumatargico de Maria se
manifiesta en la ayuda a los que la invocan con fe en los momentos de gran apuro.

La Virgen libra a los fieles de todo tipo de enfermedades, de accidentes, de desastres

7 El milagro lo puede obrar alguien con poder para hacerlo que no necesariamente esté reconocido
por la Iglesia. En Hispanoamérica es importantisimo el culto al Gauchito Gil fundamentado en un
gaucho, Antonio Gil, que vivié en la ciudad de Corrientes hacia 1840. Desde Argentina se ha
extendido a todo el continente e incluso ha llegado a Barcelona. Sobre la muerte de este sanador
popular hay pocas certezas, pero circulan varias leyendas acerca de ella.

Otro ejemplo es el del médico portugués José Tomis de Sousa Martins, cuya estatua de Lisboa
levantada en 1904 por suscripcion popular recibe nimeros exvotos actualmente. Tiene fama de santo
y de obrar milagros a pesar de ser ignorado por la Iglesia.
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naturales causados por los meteoros, de cautiverios y también ofreciéndoles dones
como conversiones a la fe de Cristo, fecundidad... Maria obra milagros ayudando a

las mujeres a concebir, a parir y también a amamantar a las criaturas.

Los prodigios marianos relacionados con la lactancia son milagros de dadiva
(Theissen y Merz, 1999: 331-332), pues en ellos procura el bien preciado que antes
escasea: la leche. Ademas, aunque esta se brinda con mas abundancia de la necesaria,
aparece de forma espontanea tras la peticidon de ayuda. Este es el caso de tres milagros.
En el primero una madre se queda sin leche y, ante el temor de que su hijo muriese,
ofrece una misa a Nuestra senora de Ermitas y “estindola oyendo, de repente sintid
tener los pechos llenos de leche y fue asi, porque no solo era la abundancia de leche
bastante a alimentar a su hijo, sino que pudiera juntamente criar otro nifio” (Villafané,
1740: 218)®. Aunque el relato no lo detalle, las causas por las que una madre no puede
amamantar son variadas: grietas, mastitis, deformaciones en los pezones, hipogalactia,

etc.

En los otros dos milagros son las abuelas, ambas ancianas y sin recursos, las que
pasan penurias tras haber muerto sus hijas, una de ellas en el parto, y ser las que se
encargan de la crianza de sus nietos. La una, recurre a la caridad de las conocidas
durante un tiempo vy, la otra, a una conocida a la que obsequia con un pobre regalo,

pero ninguna puede pagar una nodriza:

Era esta anciana, tan pobre, que no tenia caudal para buscar ama que criase
al nifio; por lo cual iba cada dia a rogar a diversas mujeres que criaban sus
hijos, que diesen leche a aquel huerfanito que pedia con ligrimas esta
limosna. Hall6 por algtn tiempo quien lo hiciese por amor de Dios, pero, o
cansadas las mujeres de tanta importunidad o temiendo faltase a sus propios
hijos el alimento que daban al extrano, se negaban ya a darle el pecho.
(Villafafié, 1740: 322)

una mujer viuda, ya anciana, y de mas de setenta anos, que se llamaba Leonor
Dorlego tenia una hija casada, la cual murié dejando un nino de pecho,
huérfano también de padre. La abuela era muy pobre y no sabia como buscar
medios para dar a criar la criatura.Y siendo devota de Nuestra Sefiora de la
Pena de Francia encomendd a su Majestad necesidad tan urgente.Y con
gran fe y conflanza de que la socorreria hizo voto de ir en romeria a su santa
casa.Y para cumplirle luego dejando el nifio al cuidado de otra mujer que
criaba a quien dio alguna ropa, que habia dejado la madre del nifio difunta.
(Villafafié, 1740: 402)

La lactancia de estos ninos ajenos no se lleva a cabo desde una desigualdad social
en la que la familia necesitada contrata y paga, sino que el amamantamiento se hace
dentro de los habitos de vecindad y habituales en el campo espanol hasta la
emigraciéon provocada por el desarrollismo industrial a mediados del siglo XX. Las

vecinas practican con los nifios una lactancia solidaria, puesto que no tienen una

8 Modernizamos la ortografia y la puntuacién dieciochesca.
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diferenciacion social con respecto a los hijos propios. La leche aqui es mas que un
alimento susceptible de compraventa, porque es un elemento mas de la identidad
comunitaria que ha definido la manera de ser rural en la que ha primado la
solidaridad en las situaciones de peligro. La leche de otra madre era la Gnica valida
para criar y, de hecho, la leche de animales, aunque fuese rebajada, solo se utiliz6 en
situaciones extremas porque pone al nifio recién nacido en riesgo de muerte. En la
sociedad rural tradicional las pautas de conducta predominantes son ajenas a los
estimulos de caracter individual, porque se practica una economia de subsistencia. La
autarquia afecta tanto a los modelos productivos como a los recursos para la

supervivencia de sus miembros que aseguran la de la comunidad.

El padre Villafané cuenta, al hilo de otro milagro, otro ejemplo de lactancia
solidaria. Una madre con un nino de pecho ve como se derrumba una de las paredes
de su casa, ella solo puede salvar a la hermana de siete anos y ve como el de un ano
queda sepultado en los escombros. La mujer desesperada suplica a la Virgen de la
Encina y felizmente rescatan al nifio vivo y “una mujer que se hallaba presente le
puso a sus pechos y comenzo6 el niflo a mamar con admiracién de los que alli estaban”
(Villatané. 1740: 208). En este milagro, lo extraordinario se mezcla con detalles
cotidianos como el nombre del matrimonio al que le ocurre la desgracia, el ano y las
circunstancias por las que la pared cede. Que una vecina alimente al lactante porque
la madre momentineamente no pueda, también se presenta como cotidiano. Cuando
falla la solidaridad comunitaria, o simplemente no es posible, debe ser Maria la
donadora. Las dos abuelas, después de faltarles el auxilio humano, recurren al divino

y se obra el milagro que es reconocido por las autoridades competentes:

por intercesién de Nuestra Senora de los Llanos suplicaba a Dios remediase
necesidad tan extrema. Con la pena y congoja se quedd dormida y al
despertar sinti6 humedad en los pechos vy, al reconocerlos, vio que tenian
leche en abundancia y admirada de tan raro prodigio los aplicé al nietecito,
que comenzé a mamar de la leche subministrada de la piedad de Maria.
Corrid luego por la Villa suceso tan raro. Unos le creian y otros dudaban de
su verdad y certeza; pero Dios quiso hacerse patente con otro singular
acontecimiento, y fue, que, pasando la mujer anciana por una calle, se
hallaban al mismo tiempo a la puerta de la casa del cura algunos de los
vecinos que mas dudaban del milagro.Y llamando a la mujer comenzaron a
reprehenderla por haber fingido tal prodigio; pero ella, para desenganarlos,
lo que hizo fue descubrir uno de los pechos y arrojar de el tal golpe de leche
que dio en la puerta de la casa.Y en honra de Maria y de su santa imagen
de Los Llanos, el Sefior con conservd la leché fresca en la puerta misma,
espacio de mas de dos afos; suceso que fue publico en la villa y que tuvo
tantos testigos, cuantos eran los que acudian a la casa del cura a ver por sus
ojos el milagro alabando por el 4 Dios, autor de todos los que se han obrado
en beneficio de los mortales. (Villafaiié, 1740: 322-323)

y siendo devota de Nuestra Sefiora de la Pena de Francia encomendd a su
Majestad necesidad tan urgente, y, con gran fe y confianza de que la
socorreria, hizo voto de ir en romeria a su santa casa y para cumplirle luego.
Dejando el nino al cuidado de otra mujer que criaba a quien dio alguna
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ropa que habia dejado la madre del nifo difunta. Sali6 a la Pena de Francia
por julio del afio de 1577 y llegando al convento, entro en la iglesia y, puesta
delante de la santa imagen, la suplicé remediase aquella necesidad por algtin
medio que su Majestad juzgase conveniente, para que el nifio no pereciese.
Hecha su suplica y oraciéon, y cumplida su romeria, comenzd a bajar la cuesta
confiada en que su suplica habia sido oida de la Reyna de los Cielos.Y,
llegando a la fuente que hay en el camino, se sent6 a descansar y comer un
poco de pan que llevaba y habiendo bebido sintié el pecho himedo y
mojado y registrandole hallé en él dos fuentes de leche tan abundantes como
si fuera una moza de veinte y cinco anos. Prosiguié su camino, alegre, por
una parte, y confusa por otra de verse con mas de setenta aflos y con tal
abundancia de leche.Y llegando a Vilvestre, raya de Portugal, teniendo el
Corregidor noticia de suceso tan prodigioso, llamo a su casa a la vieja.Y en
presencia de muchos fue vista con abundancia de leche, tanto, que en poco
tiempo llend una escudilla. De que el corregidor hizo informacién en forma
y la remitié al Convento; y, presentada después ante el tribunal, se mandé
imprimir para gloria de Dios y de su Santisima Madre y la mujer pudo criar
al nieto con la leche que la dio la sagrada imagen de Nuestra Sefiora de la
Pefia de Francia. (Villafaié, 1740: 402)

El milagro como narracién recontextualiza otra que ya esta en la tradicién biblica
como el Exodo. Es el caso de una madre que deja a su hijo en una cuna en la puerta
de la casa, el rio crece de repente y la criatura va a la deriva. La madre se encomienda
a Nuestra Senora de los Llanos y la misma Virgen pilota la cuna durante un dia y

cuando la madre

saca de las aguas a su hijo, como la hija del faraén a Moisés, a quien encontrd
sin seflales de pena ni de llanto (aunque habia estado tanto tiempo sin
alimentarse) que como si hubiese permanecido pendiente de sus pechos
manifestaba alegria y apacibilidad singular, dando con ella a entender que
todo el tiempo de su peligro habia estado en suspenso de los brazos de mejor
y mas piadosa Madre. (Villafanié, 1740: 323)

Los milagros sobre lactancia del compendio del padre Villafané, como los que
afectan a otras muchas necesidades y trabajos humanos, enfatizan una cultura y unos
valores ya establecidos y ayudan a mantener la moral ante posibles tribulaciones. La
pobreza y el sufrimiento no son deseables y Dios intervine a través de sus mediadores,
siendo Maria es el mas potente de todos. Con la intervenciéon sobrenatural se
endereza el destino que se quiebra ante la enfermedad, la fatalidad y la muerte. La
moraleja de todos los hechos prodigiosos es uno: Maria auxilia a los devotos que con
fe positiva le piden su favor. Sin embargo, nada es gratuito y ellos deben agradecer,
pregonar su bondad y contribuir asi a la devocién de otros. En estos milagros,
Villafanié no cuestiona la lactancia asalariada pues simplemente no era una opcién
para las mujeres protagonistas de ellos. Detras del discurso religioso del compendio
se pueden rastrear elementos necesarios para completar la etnohistoria de las amas de

cria o nodrizas.
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Gregorio Gonzalez ha llegado a nosotros gracias al casual redescubrimiento de su
novela El guitén Onofre. La historia editorial de esta obra es por si misma digna de
un libro de aventuras, pues el manuscrito no llega a la imprenta sino mas de tres siglos
después de su redaccion?, tras pasar por una increible serie de peripecias que lo
llevaron a Francia en la Guerra de Sucesion; de alli, al otro lado del Atlantico, al Perti;
lo hicieron retornar después a Europa y recalar en Paris y, desde los Campos Eliseos,
volver de nuevo a tierras de ultramar hasta su paradero actual en una biblioteca
universitaria estadounidense’. De su autor, apenas conociamos lo que podemos leer
en los preliminares de la novela, que no es poco: naci6 en Rincén de Soto, aldea de
Calahorra por aquel entonces, trabajé como gobernador del estado de los Arellano
en Alcanadre, habia estudiado en el Colegio Trilingtie de Alcala y en Salamanca y se

habia licenciado, y escribi6 el libro cuando convalecia de una grave enfermedad,

Revisado por Simon Kroll. Publicado como parte del proyecto FWF The Interpretation of
Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P32263-G30) y Sound and
Meaning in the Spanish Golden Age Literature (P29115-G24). Mi agradecimiento para don Miguel
Angel Rodriguez, parroco de la iglesia de San Miguel Arcingel de Rincén de Soto, por facilitarme
el asiento del bautizo de Gregorio Gonzilez y a don Javier Fernandez Cascante, parroco de la iglesia
de San Andrés de Calahorra, por ponerme tras la pista correcta. Muchas gracias también a Wolfram
Aichinger por sus sugerencias sobre el texto y por su ayuda para dar con material grifico con el que
ilustrarlo.Y, por supuesto, gracias a Martina, Carlotta y Mateo por consentirme abusar de nuestras
vacaciones familiares para visitar archivos.

2 G. Gonzilez.

Cabo Aseguinolaza 17-19.
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posiblemente rabia.

La carta dedicatoria fechada en 1604 y menciones a la Corte de Valladolid —
donde esta se instalé6 en 1601—, permiten fechar el manuscrito con cierta precision
y, sorprendentemente, la cronologia interna de la obra coincide en gran medida con
la vida real del autor. Ademas, Gonzilez estaba, sin duda, muy familiarizado con las
ciudades que sirven de escenario principal al relato®. Por ello, si bien no debemos
tomar la novela como un documento historico, permitimonos inspirarnos en su
ambiente ficticio para ayudarnos a imaginar el entorno histérico que conocid su

autor, para salpimentar de ficcioén la insulsa relacion de fechas y lugares.

Gregorio, hijo de Martin Gonzilez y Maria de Mendizabal, nacié en la aldea
riojana de Rincédn de Soto, posiblemente en mayo de 1575, pues fue bautizado el
17° de ese mes en la iglesia de San Miguel Arcangel de la localidad. Sabemos que en
el lugar vivian 200 vecinos a finales del siglo xvI’; de la extension de la localidad
pueden darnos una idea las 99 casas habitables que lo componian a mediados del siglo

XVliI, cuando contaba tan solo tres vecinos menos que dos siglos antes®.

Alli debi6 vivir mas o menos apaciblemente vy, tal vez, aprendio las primeras letras
antes de ser enviado a los 8 o 9 afos a aprender la gramatica latina’. Muy
probablemente acudi6é a la escuela de Calahorra, que estaba a cargo del cabildo
catedralicio. Alli, las clases comenzaban el 19 de octubre y se impartia gramatica,
latinidad y retorica, pero los pequenos empezaban con la gramatica de Nebrija, los
medianos leian, estudiaban y practicaban textos de Terencio y el Santoral de Burgos,
y los mayores se ocupaban con la obra de Virgilio y los libros cuarto y quinto de

Antonio. Los estudiantes mas avanzados lefan a César y a Cicerdn'’.

Debemos suponer que Gregorio fue un buen estudiante pues, en 1589, con tan
solo catorce anos, ya dejaba la escuela con la cédula que certifica su aprovechamiento,
y partia para Siglienza a estudiar en la universidad de la localidad. El camino no era

demasiado malo en comparacién con otros, pues transcurria en su mayor parte por

* Criado de Val 540.

> El afio de nacimiento de Gonzilez se colige asimismo de su matricula de la Universidad de Alcala
de octubre de 1597, en la que consta que tenia 22 afios (Universidad de Alcala, Libro de matriculas,
fol. 224r).

® La fecha del registro estd anotada segtin el calendario juliano entonces vigente. Nuestro equivalente
gregoriano es diez dias mas.

7 T. Gonzélez 358. La ciffra se refiere a los vecinos, individuos con propiedades, por lo que la cantidad
de almas se aproximaria mis a 4 o 5 veces ese numero.

8 Respuestas Generales, fols. 30r-30v.

? En la primera matricula universitaria suya de la que tenemos noticia consta que mostré la cédula de
haber aprobado el examen de gramaitica (Universidad de Siglienza, fol. 6v). Este documento
confirma también la sospecha de Manuel Fernindez Galiano (200) de que Gregorio Gonzilez habia
estudiado en Sigiienza.

Strina y Fernindez 143-144. Otro estudiante de renombre que atendié a la escuela en Calahorra
fue el carmelita Juan de Jests Maria, El Calagurritano.
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buen firme y, a lo largo de ¢él, habia numerosas ventas donde el exhausto viajero podia
reponer fuerzas. Podemos especular con cierta garantia sobre el trayecto que siguid

el joven viajero.
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Figura 1: Homann,]ohann Baptist y L'Isle, Guillaume de. Regnorum Hispaniae et Portugalliae
Tabula generalis (detalle, marcas afiadidas). 1777. Leibniz-Institut fir Linderkunde e.V., Leipzig.

Asumamos que salié de su pueblo y se dirigid a su destino sin dar rodeos. De ser
asi, fue primero a Citruénigo, a unos 20 kilometros de Rincén de Soto, pasando por
Villanueva. Desde alli, continué hasta Sigiienza siguiendo el trazado de la actual C-
101 —o su equivalente bajo las diferentes denominaciones que recibe segin la
Autonomia por la que discurra—. Los primeros 130 kilémetros pasan por Agreda,
Hinojosa, Tapuela, Almazan, Villasayas y Barahona, en la provincia de Soria, hasta
llegar a Paredes, en la de Guadalajara. En esa localidad habria dejado el camino
principal que contintia hasta Madrid para tomar el que se desvia en direccién a su
destino, del que ya lo separaban apenas 25 kilémetros''. El viaje en mula le habria
tomado alrededor de una semana'? pero, tal vez se le hizo bastante llevadero si las
largas jornadas de la marcha las hizo en compania de alguno de los otros estudiantes

riojanos que aparecen en las matriculas de ese afio.

En este altimo tramo, cuando estaba a algo menos de seis kilometros de toparse
con la que habria de ser su alma mater, atn en su emplazamiento original en la ladera

del seguntino cerro de la Solana', es cuando debié de conocer Palazuelos', el pueblo

"' Escribano 77,93 y 113.
2El mismo recorrido en coche hoy no llega a las dos horas y media.

3 Aunque, aparentemente, sin relacién con el emplazamiento fisico de su sede, el lema de la universidad
seguntina era ex alto. En este paraje es donde podrian haberse ubicado la Sigiienza romana y la
celtibera.

A pesar de que Criado de Val (540) sitdia el lugar en la Alcarria y, siendo Onofre natural de alli,
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donde Gonzalez hace nacer a su picaro. Probablemente no se detuviera hasta alcanzar
su destino aunque, de hacerlo, no lo habria hecho alli sino en Ures, al otro lado del
camino, como recomiendan las antiguas guias de viaje. No obstante, podemos
aventurar que el viajero, sobre su montura al paso, no pudo evitar contemplar las
monumentales murallas que quedaban a su derecha. Quién sabe si no quedd
asombrado por su imponencia y, llegado a Sigiienza, se desengan6 cuando le revelaron

lo que se escondia tras ellas.

habran de saber Vms. que yo naci en un lugar junto a la ciudad
de Sigiienza que se llama Palazuelos y, por mal nombre,
Engafapobres. [...]. Por ... causa que le llamaban Enganapobres es
porque el lugar es de brava ostentacion, de cercas muy buenas y
levantadas, adornadas con muchos torreones y un famoso castillo
que las hermosea, de suerte que, quien no le conoce, viéndole de
lejos, con aquella presencia poderosa, piensan que hay dentro los
tesoros de Venecia, y ansi a ¢él acuden pobres como moscas. Pero,
como dentro no haya sino bien cuantas casas o, por mejor decir,
chozas derribadas, quédanse a son de buenas noches, dandoles, por
premio de su insaciable codicia, que bien se puede decir lo es la
de los pobres, deseo de llegar a posada, dolor en los pies, fatiga en

15

los cuerpos, arrepentimiento en el hecho y rabia en el corazén.

Gregorio no seria el Gnico en tener un desengafo, pues su picaro, nada mas llegar

', A buen seguro, Gonzilez

a Siglienza, sufre otro con una frutera de la Travesafia Baja
también visitd con frecuencia la bulliciosa calle para proveerse de viveres —y bien
puede ser que fuera asimismo a su llegada a la cercana Travesana Alta para descansar
sus molidos huesos en la posada del Sol, como lo hizo después el Don Quijote de
Avellaneda', antes de buscar a la mafana siguiente con fuerzas renovadas su residencia
definitiva—, pero dificilmente se habria dejado engafnar de forma tan facil como su
personaje, siendo Gregorio, como era, un muchacho con mis mundo'®. En la
entonces calle comercial de la ciudad, habia un sinnimero de tiendecillas en los bajos
de las casas, caracterizadas por la ventana abierta al lado de la puerta, que hacia las

veces de mostrador y que le conferia un aire de zoco oriental®.

concluye que «es la Ginica novela picaresca de protagonista alcarrefio», debemos hacer justicia a la
olvidada Sierra y sus ya escasos habitantes apuntando que Palazuelos se ubica en ella y no en la
vecina comarca de la Alcarria.

5G. Gonzalez 47.

'®Fernandez Galiano 203. El editor de Cabo Aseguinolaza no debia de estar tan familiarizado con el
callejero seguntino, pues la rebautiza como Travesera en la segunda nota al tercer capitulo de EI
Guiton (Cabo Aseguinolaza 234n2), a pesar de que el nombre tanto de la Alta como de la Baja nunca
ha dejado de ser Travesana.

" Fernandez de Avellaneda, El Quijote apScrifo 395-412.

'8 Al contrario que el aldeano Onofre, Gonzilez ya habia sido estudiante de latinidad y, no menos
importante, habia pasado una semana entre arrieros y otras gentes del camino.

" Teran 660. Se conservan algunas casas de la época donde puede observarse la susodicha disposicién
a pesar de que, desde mediados siglo XX, varios edificios de la calle han caido en estado de ruina v,
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Gregorio se habria acomodado alli, en la ciudad, bien podria ser que en un
pupilaje parecido al de su Guitén. Un estudiante de la condicién de Gregorio no
habria sido admitido en el Colegio, pues las trece plazas que ofertaba estaban
reservadas a candidatos faltos de pocos recursos®. Esto también tenia sus ventajas para
un joven pues, al ser externo, su indumentaria no estaba reglada en los estatutos.
Podemos suponer, eso si, que Gregorio se cubriria con un manteo o capa larga, pues
diversos documentos mencionan a los externos como manteistas. Tampoco seria
extrano que siguiera la moda que se estilaba entre los externos de otras universidades

y luciera una loba (una suerte de sotana corta sin mangas) y gregiiescos?’.

Loy S TR = S

Figura 2: Passaporte, Antonio. Plaza Mayor (un detalle), entre 1927 y 1936. Instituto del Patrimonio
Cultural de Espafa. Archivo LOTY-07122. En este escenario se ambienta buena parte del Guitdn.
La noble dona Felipa vive en la casona desde bajo cuyos arcos contemplamos la plaza. Su enamorado
sacristin Teodoro la observa en secreto desde la Torre del Gallo (o del Santisimo) al otro lado de la
plaza —donde se ubicaba el reloj entonces— con la complicidad de Onofre. Gonzalez debia de
recordar bien el mercado que tenia lugar aqui los miércoles, pues ambientd en este las peripecias que
terminan llevando a Onofre a poner tierra de por medio entre él y la ira de su burlado amo. URL:
https://bvpb.mcu.es/fototeca/ es/consulta/registro.do?id=471204 [3.1.2022].

La ciudad también tenia sus inconvenientes ya que, para oir las lecciones, Gregorio
debia salir extramuros por la puerta de Medina y tomar el hoy desaparecido camino

de los Frailes pasando a la derecha de la iglesia de Santa Maria de los Huertos™.

mas recientemente, otros han sido renovados con total desaprensién por su valor histdrico.
2 Montiel 63.

2 Montiel 342. En algunos casos, no era solo moda sino exigencia en ni pocos casos. Asi, los Estatutos
de Salamanca indican «Item, mandamos que todos los estudiantes traigan loba y manteo, y bonete, si
no fuere los que trajeren luto y los que estudian Gramatica o Artes, o los que sirven» (tit. LXV, § 2).

2Bl monasterio de la orden de Santa Clara anejo es de construccién moderna, de mediados del siglo
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Después de cruzar el rio Henares, se hacia necesario caminar entre huertas hasta
alcanzar la cuesta que subia por la ladera del cerro de La Solana. En ese paraje se
encontraba el Colegio, junto a un monasterio, un hospital y una iglesia dedicada a
San Jerénimo®, hoy ni la ruina que fue estando en uso, sus piedras rapifiadas casi antes
de que saliera el Gltimo fraile para servir a otros menesteres menos espirituales*. En
la universidad, el novato estudiante se matriculé de Stimulas un 9 de octubre de
1589%, una de las asignaturas requeridas para el Bachillerato de Artes, cuyo objeto de

estudio es la 16gica formal.

La Universidad de Sigiienza, ademas de la catedra de Artes, estaba dotada de otras
de Teologia, Canones y Medicina, y podia otorgar los grados de Bachiller, Licenciado
y Doctor. El Bachillerato que habia empezado Gregorio podia obtenerse tras dos
anos de estudios y la Licenciatura, tras dos afios mas, con la excepcidon de la de

Medicina, que tenia requerimientos adicionales®.

Sin embargo, la universidad seguntina no gozaba de demasiado prestigio en la
época, y buena muestra de ello es que Cervantes se la diera al cura Pero Pérez como
alma mater y dijera irbnicamente de su personaje «que era hombre docto, graduado
en Siglienza»”’. Lamentablemente, razones no le faltaban a Cervantes para hacerlo.
Gonzalez debi6 de encontrar un centro con sus edificios ruinosos y expuestos a las
inclemencias del tiempo, una biblioteca ridicula y un archivo en el que encontrar
cualquier documento se tornaba una odisea, por no hablar de los desfalcos de lefa,
harina e incluso cerdos. A esto habia que sumar la desconsideracion del Claustro para
con los estudiantes, cuyos catedraticos descuidaban la docencia para ocuparse bajo la
mesa de otras actividades mas lucrativas en la ciudad a la vez que aceptaban, si no
demandaban, sobornos para aligerar los estudios; aunque, por otra parte, no pocos

ocupaban sus catedras gracias a oposiciones de dudosa limpieza. Los estudiantes no

XX, por lo que Gonzilez solo habria conocido la iglesia.

> Montiel 75-76. El emplazamiento en lo que es hoy Palacio Episcopal data de finales del siglo XV,
pese a que ya se intent reubicar desde que el Colegio adquirid categoria de universidad para adaptar
el local a las nuevas necesidades. Sin embargo, la pertinaz oposicién de los frailes jerénimos que
atendian todo el complejo —que argiiian el extemporineo deseo del difunto fundador del Colegio
de mantener juntos colegio, monasterio y hospital— logré retrasar siglos lo que estudiantes, Claustro,
el mismisimo cardenal Mendoza y el sentido comin demandaban. La situacién adquirid tintes
propios de una novela de Tom Sharpe e incluso, en una ocasiéon, uno de aquellos testarudos frailes
llegb a presentarse ante la reina Isabel la Catdlica para postrarse ante ella, consiguiendo asi evitar in
extremis el tan inminente como necesario traslado. La forzosa permanencia en instalaciones
inapropiadas e insuficientes fue determinante en la decadencia de la institucion. El nuevo edificio
que se levanté una vez superada la secular obcecacién de los religiosos, sirvié como dependencias
académicas hasta 1836.

* A principios del siglo XIX habia en el solar un molino harinero y una heredad de 100 fanegas de
cereal (Otrero Gonzélez 121).

» Universidad de Sigiienza, fol. 6v.

* Aproximadamente la mitad de afios que requeria el mismo grado en la Universidad de Alcala
(Gomez Garcia 442). y un afio menos que en Salamanca (Constitutiones, cons. XIX).

7 Cervantes Saavedra, Don Quijote 116.
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les iban a la zaga e ignoraban el reglamento hasta el punto de que no era infrecuente
que introdujeran mujeres en el colegio. Las convalidaciones estaban garantizadas si se
sabia que conciencias habia que comprar®, por lo que los libros de matriculas
contienen un extraordinario ntmero de probanzas de alumnos procedentes de

universidades mayores que querian terminar rapidamente sus estudios Sigiienza.

En efecto, Siglienza ofrecia una oportunidad para aquellos que querian completar
sus estudios sin agobios intelectuales ni pecuniarios, aunque también sirvié para
atraerse estudiantes brillantes que hubieran tenido serias dificultades para probar
limpieza de sangre en otra institucién mas meticulosa o con algtin otro impedimento.
No es de extranar, pues, que, a la vista de aquello, Gonzalez pusiera pies en polvorosa
hacia Salamanca tan pronto como se le present6 la ocasion. Afortunadamente para €él,
no debid de esperar mucho tiempo pues uno de los frutos de esta decadencia era que

las vacaciones empezaban en la Pascua de Resurreccion®.

Dado que las exigencias académicas eran mas bien escasas y, como vimos, Gregorio
era un buen estudiante, seguro que tuvo bastante tiempo para dedicarse a actividades
ladicas, como el juego de bolos con el que se entretienen por las tardes los estudiantes
de su novela después de atender a los oficios de visperas® y que también gozaba de
gran predicamento entre los estudiantes historicos. También debid de encontrar una
fuente de entretenimiento en el bullicioso mercado que se celebraba los miércoles
en lo que hoy es la Plaza Mayor’'. El estado de la plaza que conocié Gregorio bien
podria ser el modelo del del escenario de la novela, pues, en esta, la casa del lado sur,
hoy sede del Ayuntamiento era aGn una residencia privada como la conoci6 el autor,

condicién que no cambid hasta 1605%.

Tras su fugaz paso por Sigiienza, al igual que su personaje de EI guitén Onofre,
Gregorio partid a continuar su formacién en la prestigiosa universidad de Salamanca,
y la completd en la no menos renombrada Universidad de Alcala®. En ambas

ciudades encontraria una institucién rigurosa cuyas catedras sentaban renombrados

2 Fernandez Galiano 206.

#Es de justicia mencionar que no todo en la universidad fue desastroso, ni todo los jerénimos fueron
tan cerriles. Entre sus alumnos de la orden se cuentan dos ilustres consejeros de Felipe II, el padre
Siglienza y Diego Yepes, este Gltimo también confesor de Teresa de Jests. Entre otros, ocuparon
catedras seguntinas el matematico y tedlogo Pedro Ciruelo y el futuro virrey del Pertt Diego Ladron
de Guevara. También se formaron en ella médicos de la talla de Diego Mateo Zapata y Francisco
Pérez Cascales. Cipriano de la Huerga, maestro de Fray Luis de Ledn, y Basilio Ponce de Ledn, su
sobrino, también pasaron por sus aulas. Sin olvidar a Pero Pérez, cura parroco de un lugar de la
Mancha de cuyo nombre no quiero acordarme.

3 Gonzalez 76.

*' Fernandez Galiano 203-204. Se siguié celebrando alli, en diferentes dias de la semana, hasta finales
del siglo pasado, cuando se sacé al Paseo de los Hoteles.

2 Fernandez Galiano 211.

*Es posible que alli compartiera aula con otra eminente pluma de la picaresca de tintes celestinescos,
pues Alonso Jerénimo de Salas Barbadillo probé cursos en la Facultad de Canones de Alcala en 1598.
Ver Universidad de Alcala, Libro de pruebas de curso, fol. 29r.
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eruditos, pero también un sinfin de oportunidades para el esparcimiento, pues el
estudiante puede cambiar de lugar pero no de condiciéon, «porque si la sarna y la
hambre no fuesen tan unas con los estudiantes, en las vidas no habria otra de mas
gusto y pasatiempo, porque corren parejas en ella la virtud y el gusto, y se pasa la
mocedad aprendiendo y holgindose»**. Hemos de conceder, empero, que Siglienza
se prestaba mas a lo segundo y Salamanca o Alcali serfan, sin duda, un mejor caldo
de cultivo para lo primero. A pesar de esto, aquella iniciacién como estudiante en una
universidad menor de costumbres relajadas y mas que dudosa virtud académica,
paraddjicamente, alimenté espiritualmente a Gregorio Gonzalez como ninguna otra
hizo, proporcionandole la inspiraciéon que le llevo a escribir anos mas tarde la novela
por la que lo conocemos. Quod neque Salmantica dat neque Complutum, Segontia

«ex alto» praestat.
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En el archivo condal de la familia de Harrach se conserva muy destacable
correspondencia a la que, hasta ahora, la historiografia ha prestado poca atencidn: las
cartas de Mariana de Austria (1634-1696) a la condesa Johanna Theresia von Harrach
(1639-1716) y a la madre de la misma, la condesa Maria Judith Johanna Eleonora
Rebekka von Lamberg (1612-1690)2. Estas trescientas cartas olografas, de entre una
y cuatro paginas, se escribieron a partir del ano 1661 y cubren un periodo de tres
décadas y media. Su contenido abarca una gran variedad de temas epistolares tipicos
de la Edad Moderna: cuestiones de salud y bienestar de sus correspondientes y sus
allegados o su parecer sobre el mal o buen tiempo son temas recurrentes. Abundan
en las cartas, ademis, las fiestas y celebraciones aulicas, las novedades de la corte, los
matrimonios y las muertes de aristocratas y otras personas vinculadas al palacio y el

anhelo de Mariana por recibir noticias de «Alemania’». También se discuten asuntos

! Revisado por Fernando Sanz-Lizaro y Wolfram Aichinger. Publicado como parte del proyecto FWF
The Interpretation of Childbirth in Early Modern Spain (FWF Austrian Science Fund, P 32263-
G30).

> AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58 y 322.1. Un panorama general sobre la correspondencia se
encuentra en Laura OLIVAN SANTALIESTRA, Cartas para Johanna: una aproximacién a la red
espistolar de la condesa de Harrach (1661-1700), en Bernardo J. GARCIA GARCIA, Katrin KELLER,
Andrea SOMMER-MATHIS (eds.): De purio y letra. Cartas personales en las redes dinasticas de Ia Casa
de Austria, Madrid/Frankfurt am Main, Iberoamericana/Vervuert, 2019, pp. 345-376. Las respuestas
de las dos condesas no se han conservado o bien se quedan desapercibidas en un archivo en Espana.

? «Teischlant» en el original.
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politicos en un sentido mas estricto de la palabra, como el casamiento de la infanta

Margarita Maria Teresa con el emperador Leopoldo I o la sucesiéon espanola.

Llama la atencién el tono intimo de las cartas. Mariana y Johanna Theresia
mantenian una relacién de mutua confianza y la reina tuteaba a la joven condesa —
«Querida Johandl*»—. Johanna era hija del embajador imperial Johann Maximilian
von Lamberg y habia llegado a Madrid en el afio 1653, donde fue nombrada dama
de honor de Mariana. Como a la reina no le sobraban personas en su entorno que
hablaran su lengua, las dos «extranjeras» en la corte se hicieron muy amigas. En 1661,
Johanna Theresia regres6 a Viena, entonces ya unida en matrimonio con el conde

Ferdinand Bonaventura von Harrach.

Las cartas dirigidas a la madre de Johanna Theresia, que residia en Madrid
durante la embajada de su marido, también proporcionan informacion, en parte muy
personal, sobre la vida cotidiana de Mariana. En 1661, cuando Mariana estaba
embarazada con el futuro rey Carlos II, relatd en varias ocasiones detalles del
desarrollo de la gestacién. Mencioné su propio embarazo por primera vez cuando
los cambios fisicos ya se hacian bien visibles: «Desde hace tres meses tengo la tripa
abultada y me encuentro muy bien porque mis jaquecas ya se han reducido’». Dos
semanas después, se quejo de sus insistentes nauseas: «Me encuentro muy bien con
mi prenez [...], pero vomito muchas veces. Esto no es nada nuevo porque la prefiez
lo trae consigo®. Un mes mas tarde, Mariana percibié los primeros movimientos
intrauterinos de Carlos y con esto la «tripa abultada» mostré la naturaleza viviente
del bulto humano que la estaba causando’: «Todavia y hasta la fecha me va bastante

bien con mi prenado, ya llevo vida®.

Una carta extraordinariamente ilustrativa, fechada el 21 de enero de 1662,
expresa como pocas el dolor por la prematura muerte del propio hijo y, al mismo
tiempo, las esperanzas depositadas en el nacimiento de un heredero sano. El hijo
primogénito de Mariana, Felipe Prospero (1657-1661), habia fallecido el primero de

noviembre del afio anterior con apenas cuatro afios de edad. Su breve existencia

* «Liebe Johandl» en el original.

> Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 13 de mayo de 1661,
AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «Ich bin iez in drey monet grof3 leibs vnd befinde mich gahr
wohl darbey dan die kopfwehen haben iez schon gelasen.

® Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 27 de mayo de 1661,
AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «Mier gehts gahr wohl mit meiner tracht [...], allein tuhe
ich mich Etliche mahl brechen, aber das ist nichts neis dan die tracht bringt es mit sich».

7Véase Eva LABOUVIE, Andere Umstinde. Eine Kulturgeschichte der Geburt, Kéln/Weimar/Wien,
Bohlau, 1998, pp. 14-30 y el resumen de la autora sobre la diversidad, la plurivalencia y los esquemas

de interpretacion de alteraciones fisicas en el contexto de embarazos reales o supuestos en la Edad
Moderna.

8 Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 24 de junio de 1661,
AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «Mein tracht gehts mier noch bis dato gahr wohl, trag schon
lebendigy.
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estuvo marcada por diversas dolencias desde el primer momento; al cabo de afios de
angustias y temores, Mariana habia permanecido junto a su hijo durante la
enfermedad que le asestd al joven principe el golpe final: «No podéis creer todo lo
que ha sufrido el nifio.Y luego lo atormentaron tanto los doctores que antes de
tiempo lo mandaron a la tumba. No me queda otro consuelo que implorar que esto

sea el deseo divino y él ahora un ingel en el Cielo’».

Aunque el nacimiento de Carlos estuvo ensombrecido por el entierro de su

hermano mayor, resultd sin embargo «afortunado'

» y no durdé mas que una hora. El
nifo le parecié «muy sano y fuerte'’» a Mariana, quien afirmé que no habia «parido
un hijo tan grande como este'?». En otra ocasién llamé a Carlos «el nifio mas hermoso
que he tenido"». Tendremos que dejar abierto si la reina estaba realmente convencida
de las buenas condiciones fisicas de su vastago o si con estas afirmaciones pretendia
disipar los rumores sobre la supuesta incapacidad de gobernar del nuevo heredero
puestos en circulacidon poco después de su nacimiento. En todo caso, esta carta de
Mariana a la condesa de Lamberg contrastaba claramente con los informes de los
emisarios franceses a Luis XIV, en los que se resaltaban los visibles sintomas de una

posible degeneracion del recién nacido principe'.

Mariana conocia bien las muchas enfermedades que podian acabar con la vida
de un parvulo por muy sano que naciera. Varios de los nifios que habia dado a luz
sufrieron ataques de epilepsia desde su nacimiento. Bien informada sobre posibles
remedios y ansiosa por prevenir el mal en el altimo hijo que tuvo, Mariana pidi6 a
la condesa unos polvos anticonvulsivos junto con la férmula traducida al espanol,

«porque aqui no los saben hacer®».

Con esta medida preventiva se cierra un circulo trazado sobre el dolor de la
pérdida de un hijo, la esperanza en el nacimiento de un heredero var6én sano y la
angustia ante la posibilidad de que una enfermedad letal ataque a la propia

descendencia y acabe con la augusta Casa de Austria. Ni para Mariana ni para sus

? Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora R ebekka von Lamberg, Madrid, 21 de enero de 1662,
AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «Ihr kind nit glauben was das kond als gelitten hatt, vnd
nacher haben im dokter so gemarttert, das im eher haben ins grab gebracht, hab wohl kein anderen
trost als flehen das also der Gottliche will ist gewest, vnd er ein Engerl in himel ist».

19 «Glikliche» en el original.
! «Gahr gesund vnd stark» en el original.

"2 Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 21 de enero de
1662, AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «<noch nie kein so groB3e kond geboren als disen bueb».

" Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 19 de julio de 1662,
AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «[das] scheenste kond das ich gehabt hab».

'* Gabriel MAURA GAMAZO, Carlos Il y su corte. Ensayo de reconstruccién biogrifica. Volumen I
(1661-1669), Madrid, Boletin Oficial del Estado, Real Academia Espanola, 1911/2018, pp. 78-80.

' Carta de Mariana de Austria a Judith Eleonora Rebekka von Lamberg, Madrid, 21 de enero de
1662, AVA FA Harrach Fam. in spec 321.58: «dan dahir wisens nit zue machen».
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contemporaneos dependian la vida y la muerte de un infante de la voluntad y de los
remedios humanos: «Bien debo agradecer a Dios que me consuele tan pronto con

un hijo por el que me ha quitado'®».
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En este breve aviso propongo el empleo del término cartodoxia en los estudios
literarios dedicados a la Temprana Modernidad, y, en general, en cualquier estudio
relacionado con la historia de las mentalidades para este periodo, como sustituto del
de map-mindedness ya afianzado en el ambito anglosajon. Las razones por las que se
propone este término son: permitir la traducibilidad entre lenguas modernas, y, por
ende, evitando la recurrencia a un extranjerismo, facilitar la asuncién del concepto
por los hablantes de dichas lenguas. El lector debe saber que este trabajo supone una
continuaciéon o apéndice a otro en el que hemos mostrado la operatividad del

término para referirse a los pasajes geograficos de escritores altomodernos?.

! Revisado por Simon Kroll y Fernando Sanz-Léazaro. Este trabajo se enmarca dentro del Proyecto de
[+D del Programa Estatal de Generacién de conocimiento (MCIU/FEDER) PGC2018-095757-
B-100: Magia, Epjca e Historiografia Hispdnicas: Relaciones Literarias y Nomoldgicas II, gracias a
cuya financiacién pude llevar a cabo una estancia de investigacion en el Institut fiir Romanistik de
la Universitit Wien con el equipo dirigido por el dr. Simon Kroll. A €], a la dra. Clara Monzé y a
Marie-Louise Fiirnsinn les agradezco su calurosa acogida y su compania durante este periodo. Del
mismo modo, al dr. Wolfram Aichinger y a todos los calderonistas vieneses les debo mi gratitud por
haberme permitido participar en sus gratas jornadas de trabajo estivales.
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La concepcion geométrica del mundo

Actualmente, la manera en que las personas comprendemos el mundo incluye el
conocimiento cartografico. Todos estamos familiarizados con las imigenes de la
Tierra via satélite y acudimos a representaciones imaginarias de las regiones del
mundo registradas en nuestra memoria. Pero esto no siempre fue asi. En realidad, solo
en el Renacimiento, gracias a la recepcidon de portolanos de origen islimico —
destacando las escuelas veneciana, genovesa y mallorquina®—, a la traduccién de la
obra de Ptolomeo al latin y, especialmente, al desarrollo y divulgacién mediante la
imprenta de nuevos modelos representacionales (entre los que terminard triunfando
la proyeccidon de Mercator), los mapas pasaron a formar parte de la cultura material
de Occidente®.

Tal como sefiala Zumthor (1994, 52), la concepcion medieval del mundo no
incluia la aprehension del espacio en términos geométricos, pues esta facultad solo se
generaliz6 a partir de la difusién del conocimiento cartografico. La cartografia
medieval centraba su interés en determinar los medios para alcanzar lugares concretos
—ciudades y pueblos, puentes, vados, santuarios...— entre los que mediaba algo que
solamente alcanzaba la existencia en la medida en que estaba situado entre ellos, era
la nada que separaba estos objetivos’. Los itinerarios eran mapas que permitian seguir
las rutas que guiaban a distintos lugares, pero que no permitian imaginar
geométricamente el espacio por el que estas rutas transitaban, entendiendo la
imaginacién como la facultad intelectual de representacion. Por otra parte, los
mapamundis medievales con el esquema de una T inscrita en una O (segun la
representacion tradicional fijada por San Isidoro en sus Etimologias), tampoco daban
cuenta del espacio geométricamente, sino que ofrecian su interpretacion escatologica.
En este sentido, puede afirmarse que la descripcion y aprehension generalizada del
espacio en términos geométricos solamente fue asimilada dentro de la historia de las
mentalidades a partir del desarrollo de la cartografia moderna®. Es a esta nueva
mentalidad cartografica a la que en el ambito anglosajon se ha designado como map-

mindedness’, y a la que nosotros proponemos designar como cartodoxia —por los

* Sobre estas tres escuelas de cartografia nautica (Billion, 2013).

* La Geografia de Ptolomeo fue traducida por el florentino Jacobus Angelus a comienzos del siglo XV
y se difundié manuscrita durante toda la centuria. Burri (2013) estudié detenidamente los mas de
50 manuscritos conservados. Puede encontrarse una introduccion sobre su primera difusién en
Hernando (1996, 90-116). La obra de referencia sobre el desarrollo de la cartografia en la Europa
renacentista es el volumen tercero de The history of cartography de Harley y Woodward (2007).
Sobre Espana véanse los capitulos 39 a 41.

* Esto queda reflejado, por ejemplo, en que en espafiol la palabra espacio posey6 principalmente valor
temporal hasta la segunda mitad del siglo XVI, y no comenzd su resemantizacién con valor locativo
sino a partir del Xv. Por ejemplo, Padron (2004, 52) advierte de que en la obra de Ercilla nunca
se emplea la palabra espacio con valor locativo, sino siempre con valor temporal.

® Con Duby (1961, 942) entiendo el concepto de mentalidad como una forma de sicologia social.

7 El término fue acufiado por Harvey (1980) y se encuentra en abundante bibliografia. También circula
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motivos que expondremos mas abajo—. En palabras de Padrén, hablando sobre las
culturas europeas del periodo: «More important, they were cultures only beginning
to learn how to imagine their world, relate to it, and transform it in ways that
depended upon the unique conceptualization of space that lay at the heart of the
modern map» (2004, 8).

Evidentemente, esto no quiere decir que los medievales no fuesen capaces de
comprender o concebir en su mente el espacio geométricamente, sino que, en
general, carecian de los medios o estimulos necesarios para hacerlo (o sea, de mapas).
Los mapas distribuidos de manera masiva gracias a la imprenta en las grandes
colecciones cartograficas de fines del siglo XVI 'y comienzos del XVII (Ortelius-Blaeu,
Jode y Mercator-Hondius), fueron quienes permitieron desarrollar esta facultad en la

historia de las mentalidades. Asi lo explica Klein:

The impact of maps on material culture is perhaps best illustrated through
the ways in which they changed the perception and understanding of the
spaces in which contemporaries lived or thought they lived. Cartographic
historians generally agree on a significant rise in ‘map consciousness’ in the
period, the ability to conceive of one’s place in the world in relation to the
spaces surrounding it as visualised through cartographic representation.
(2017, 65)

El anilisis de los mapas como elementos de la cultura material del periodo nos
permite aproximarnos a la manera en que las personas de la Temprana Modernidad
concibieron el espacio y se apropiaron, en su imaginacion, de este.Y, también,
comprender en mejor medida, una gran cantidad de textos renacentistas y barrocos
de contenido cartografico®. En sintesis, la cartodoxia, o mentalidad cartogrifica, es
una determinada manera de concebir los espacios geograficos empleando modelos
matematicos de representacién —geométricos— que comenz6 a generalizarse en la
Temprana Modernidad, y es, por su origen, el correlato intelectivo a la exposicion

reiterada de los individuos a los mapas.

Oportunidad de empleo del término cartodoxia y definicion

La propuesta del empleo de un nuevo término siempre resulta enfadosa —por lo
menos para quien escribe— y es mirada con desconfianza. No obstante, creo que en
este caso esta justificada porque el término inglés map-mindedness no es facilmente
traducible a otras lenguas modernas. Una traslaciéon literal al espafol seria

mapamentalidad. Ahora bien, esta dificilmente podra encontrar acogida en el mundo

con menor aceptacion el de map-consciousness.

8 En esta ocasién no podemos extendernos aportando ejemplos de descripciones geograficas
cartodoxas en textos literarios, pero hemos dado cuenta de ello en Zulaica (2022), singularmente
refiriéndonos a autores de textos de épica —Ariosto, Camoens, Ercilla, Spencer, Tasso, Balbuena,
Milton...—.
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académico por razones lexicologicas. En las lenguas romanicas el recurso a la
formacion por composicion es mucho menor que en las germanicas; y no son pocos
los casos en que palabras compuestas del inglés solo encuentran acomodo en las
lenguas romanicas mediante locuciones. Para el caso de open-mindedness, cuyo
lexema de cierre es el mismo que en el término que nos proponemos traducir, el
espanol emplea las locuciones: mente abierta, mentalidad abierta o apertura de mente
(también otras menos literales como: anchura de miras, apertura de miras o amplitud
de espiritu); y pasa algo similar con el francés (l'ouverture d'esprit o la largesse
d'esprit), el portugués (mente aberta o mentalidade aberta) o el italiano (mentalita
aperta o larghe vedute). Empleando los mecanismos propios de estas lenguas el
término habria de quedar como mentalidad de mapa, mente de mapa o algo similar,
claramente insatisfactorias. A esto se une que en aleman, la palabra latina mappa
tampoco ha disfrutado de gran difusion, prefiriéndose en todos los casos los
compuestos con la griega xaptng (asi en Landkarte, etc.) Y junto a ello, se produce la
coincidencia en cuatro de estas lenguas, dos romanicas (francés y espanol) y dos
germanicas (inglés y aleman), de la imposicién del término griego frente al latino
para referirse a la ciencia que estudia los mapas: cartographie, cartografia, cartography
y Kartografie/ Kartierung —mno asi en italiano (mappatura) y portugués
(mapeamento)—; aunque existen residualmente los hibridos mapografia (espanol) o
mapography (inglés). Por todo ello considero que seria mas afortunado un compuesto

que emplease el término griego yapTng frente al latino mappa.

Los términos griegos que mejor cumplen con el concepto que se trata de
explicar son: @avtacio (imaginacidn), EMGTAUN (conocimiento exacto), Odvola
(razonamiento), 00&a (opinidén, creencia), YVOOLIS (conocimiento) y cooio
(sabiduria). De estos, el que mejor se ajusta en su significado original es el primero,
pero la mayor parte de las palabras derivadas de @avtacia, tanto en lenguas romanicas
como germanicas, guardan relacién con la ficciéon o la mentira en la actualidad, lo
que impide su eleccion. El caso de émotun no parece adecuado porque apenas ha
pasado a estas lenguas de forma patrimonial y resulta dificil de combinar, mismo caso
que con dwdvown, de forma atn mais sehalada. Tampoco YV®GLG parece buena
candidata atendiendo a los términos a los que ha dado lugar en la historia del
pensamiento y de las religiones. El caso de coplia es singular, pues ya vinculada a
XaptnG en algunas lenguas se emplea para referirse a la ciencia esotérica de
interpretaciéon del tarot; y también ha sido empleada para referirse a cierta clase de
cartografos por Raisz (1950, 9). Asi, parece que la mejor combinacién posible es con
00&a, pues aunque en el Ambito filoséfico ha designado al ‘conocimiento incierto’ en
su oposicién habitual con €émoTAUN como conocimiento ‘cierto’, también se emplea
de manera consistente para referirse a corrientes de pensamiento o pensadores.
Ademais, el condicionamiento producido en el pensamiento quedara sugerido por la
propia etimologia. Daria lugar al siguiente correlato de palabras en las lenguas

modernas mencionadas: cartodoxia (espanol), Cartodoxy (inglés), cartodoxie
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(francés), cartodoxia (portugués), Kartodoxie (aleman), cartodossia (italiano); y en
cuatro de estas lenguas funcionaria en pareja con los términos con que se refiere la
ciencia que estudia los mapas (inglés, espanol, francés y aleman). Evidentemente
siempre queda la opcidn de hablar de mentalidad cartogrifica,y sus correlatos en las
distintas lenguas, pero con ello se perderia la ganancia epistémica que, en mi opinion,

ofrece el término map-mindedness.

Como colofén recordaré que el término cartografia —hoy plenamente
aceptado— no surgié hasta comienzos del siglo XIX (Van der Krogt, 2015). Nunca

es tarde si Ia dicha es buena.

Bibliografia

Billion, Philip, «<How did medieval cartographers work? New insights through a
systematic analysis of the visual language of medieval portolan charts up to 1439,
Bulletin du Comité Frangais de Cartographie, 216 (2013), pp. 33-45.

Duby, Georges, «Histoire des mentalités», en Samaran, Charles (dir.), L’histoire et Ses
Méthodes, Encyclopédie de La Pléiade XI, Paris, Gallimard, 1961, pp. 937-966.

Harley, John Brian y Woodward, David, The History of Cartography. Cartography
in the European Renaissance (vol. 3), (Parts I and II), Chicago-London,
University of Chicago Press, 2007.

Harvey P. D. A., The History of Topographical Maps: Symbols, Pictures and Surveys,
London-New York, Thames-Hudson, 1980.

Hernando, Agustin, El mapa de Espana: siglos XV-XVIII, Madrid, CNIG, 1996.

Klein, Bernhard, «Maps and Material Culture», The Routledge Handbook of
Material Culture in Early Modern Europe. Routledge, 2017, pp. 61-70.

Padrén, Ricardo, The Spacious Word: Cartography, Literature, and Empire in Early
Modern Spain, Chicago-London, University of Chicago Press, 2004.

Raisz, E., dIntroduction», The Professional Geographer, 2.6 (1950), pp. 9-11.

Burri, R., Die Geographie des Ptolemaios im Spiegel der griechischen
Handschriften, Berlin, De Gruyter, 2013.

Van der Krogt, Peter C. J., «The Origin of the Word “Cartography”». e-Perimetron
140.3 (2015), pp. 124-42.

Zulaica Lopez, Martin, «Cartography in Bernardo de Balbuena’s EI Bernardo o
victoria de Roncesvalles», en Martinez-Osorio, Emiro y Blanco, Mercedes (eds.),
The War Trumpet: Iberian Epic Poetry (1543-1639), Toronto, University of
Toronto Press, 2022. [en prensa]

Avisos de Viena, No. 3 (1/2022) PGC2018-095757-B-100



