Ulrich Marzolph

Der Orient in uns. Die Europa-Debatte

aus Sicht der orientalistischen Erzahlforschung

In den Europa-Debatten der jiingeren Vergangenheit ist vor allem eine Diskussion
mit erheblicher Emotion gefithrt worden: ob die mehrheitlich islamisch bevolkerte
Tiirkei ein »europdisches< Land sei, dessen historische Erfahrungen und Wertvor-
stellungen mit denen der bislang in der Europiischen Union zusammengeschlos-
senen (christlichen) Linder harmoniere. Wenngleich unterschiedlichste Stimmen
die diversen ideologischen, politischen und pragmatischen Aspekte der Debatte
herausgearbeitet haben, ist dabei die Kompetenz der mit der Geschichte und Kul-
tur der islamischen Linder befassten wissenschaftlichen Disziplinen nur selten in
Anspruch genommen worden. Fiir diese stellt sich allerdings weniger die Frage, wie
reuropdisch¢ die als »orientalisch« wahrgenommene Tiirkei und ihre Bewohner/in-
nen sind, sondern vielmehr, wie bewusst die eigenen >orientalischen« Anteile in der
kollektiven Wahrnehmung europiischer Kulturen sind, mit anderen Worten: wie
sorientalisch« Europa ist.

Um das Ergebnis der folgenden Uberlegungen vorwegzunehmen: Die Europier
haben ihre >orientalischen« Anteile bis heute verdringt. Sie haben, wenngleich in re-
gional unterschiedlicher Intensitit, die urspriinglich als Geschwisterkulturen ange-
legten Kulturen des islamischen Orients weitgehend als Rivalen definiert und sie als
jenes Andere entwickelt, dessen Bedrohlichkeit zur Festigung des Selbst herhalten
musste: Die mittelalterlichen Bilder der Hundsképfigen oder Kannibalen etwa ha-
ben ebenso wie die neuzeitlichen Stereotypen des Juden oder des Zigeuners in ihrer
aufSerhalb der eigenen Gemeinschaft — wenn auch teilweise innerhalb der eigenen
Gesellschaft — angesiedelten Fremdartigkeit sowohl Schrecken vermittelt als auch
Abgrenzung und damit Definition des Selbst ermdglicht. Obgleich phanomenolo-
gisch dhnlich, tiberwiegt beim Orient-Bild des Westens seit jeher das Faszinosum.
Damit hat der Orient seit der griechischen Antike, die das Bewusstsein dessen ge-
prégt hat, was Europa und die westliche Welt heute allgemein sind, eine zentrale

Funktion in der europdischen Wahrnehmung der Welt.
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Der 6stliche (und siid-ostliche) Horizont der antiken Griechen war aus unmit-
telbarer historischer Erfahrung primar auf die kiistennahen Gebiete Vorderasiens
und der Levante sowie auf Agypten beschriinkt - Regionen, die bis zu den Perser-
kriegen 500-478 vor unserer Zeitrechnung von den Persern als Teil ihres Macht-
bereiches beansprucht wurden. Erst mit der endgltigen Eroberung des Reiches
der Achimeniden durch Alexander den Groflen im Jahre 330 erweiterte sich der
griechische Horizont im Osten bis hin zum Indus, einschlief3lich der auf dem Weg
dorthin eroberten Gebiete sowie dem dahinterliegenden und weiterhin phantastisch
verbramten Indien. Mit dem Fall der persischen Vorherrschaft begann die Epoche
des Hellenismus, die - auch dies ein nicht unwichtiger Aspekt der Europa-Debat-
te — unter anderem dazu fiihrte, dass Bestandteile griechischer Kultur auf dem Ge-
biet des heutigen Iran rezipiert und verankert wurden,' so dass Iran historisch und
geistesgeschichtlich gesehen mitunter >européischer« erscheint als die geographisch
néherliegende Tiirkei, deren heute dominante, urspriinglich mittelasiatische Bevol-
kerung sich erst wesentlich spéter dort ansiedelte. Der heute in den europdischen
Sprachen gingige Terminus Orient geht auf die romische Epoche zurtick, die auch
in dieser Hinsicht das Erbe der griechischen Antike antrat. Als Partizip Prisens des
Verbums oriri: »sich erheben, aufsteigen«< bezeichnet lateinisch oriens die aufgehen-
de Sonne ebenso wie die Richtung des Sonnenaufgangs sowie daraus abgeleitet das
Land im Osten. Fiir das Verstindnis dessen, welche Lander unter dem Begriff Orient
verstanden wurden, ist die Tatsache wichtig, dass die Definition aus der Perspekti-
ve der antiken Mittelmeerkulturen Griechenland und Rom erfolgte. Mithin wurde
nicht etwa der ostlich der heutigen Machtzentren Mitteleuropas gelegene slawische
Siedlungsraum als Orient aufgefasst, sondern die Regionen, die 6stlich des Macht-
bereiches der antiken Kulturen lagen. Da dieser bis zum Anbruch des européischen
Mittelalters wesentlich im Mittelmeerraum lag, waren dies zunichst Kleinasien
(heute: Tiirkei) und die Levante (heute: Syrien, Libanon, Israel bzw. Paldstina) so-
wie die dahinter liegenden Regionen bis hin nach Indien; erst mit dem Zeitalter der
Entdeckungen erweiterte sich die européische Perspektive bis hin nach Siidostasien,
China und Japan. Von Martin Luther als sMorgenland« verdeutscht, ist diese Defi-
nition des Orients nach wie vor im westlichen Bewusstsein prigend, wie sich etwa in
den traditionellen Benennungen der grofien wissenschaftlichen Gesellschaften zeigt,
die sich mit diesen Regionen befassen, so der Deutschen Morgenldindischen Gesell-
schaft oder der American Oriental Society.

Wihrend die Differenzierung der Erde in Kontinente, im vorliegenden Fall Eu-
ropa und Asien, sich weitgehend an natiirlichen Grenzen orientiert und den Ver-
such einer neutralen Erfassung geographischer Einheiten darstellt, ist die Bezeich-
nung Orient eine ideologische: Zunichst beruht sie auf einer bestimmten Position,
namlich jener der >eigenen< westlichen Welt; welch reduktive Wahrnehmung damit
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verbunden ist, verdeutlicht beispielsweise eine weitgehend hypothetische >Okziden-
talistik¢, wie sie in Ansitzen in wissenschaftlichen Diskursen Ostasiens besteht. Zum
anderen bezeichnet>Orient«nicht neutral das geographisch Andere, sondern in einer
Art und Weise, die spitestens seit den weithin rezipierten Werken des aus Paléstina
stammenden Literaturwissenschaftlers Edward Said als »Orientalismus¢ bezeich-
net wird: Der Orient wird pauschal wahrgenommen und gegen die als hoherwertig
eingeschitzten eigenen Kulturen taxiert. Der Terminus Orient umfasst Kulturen so
unterschiedlichen Charakters wie jene Agyptens, Israels, Mesopotamiens, Indiens,
oder Chinas. Gleichzeitig setzt er undifferenziert die v6llig unterschiedlichen ethni-
schen, linguistischen und kulturellen Einheiten der Araber, Perser, Thaildnder, Ko-
reaner u. a. als »Orientalen< nebeneinander. Damit negiert und verwissert er auto-
chthon berechtigte und historisch gewachsene Eigenheiten der betroffenen Kultur-
bereiche und dient in seiner Pauschalitit letztlich zu wenig mehr als der Bestdtigung
der eigenen Identitdt durch Abgrenzung und Ausgrenzung des Anderen. Die fatalen
Folgen einer derartigen Einstellung haben sich historisch besonders im Zeitalter des
Kolonialismus manifestiert, sind aber auch noch heute Grundlage des westlichen,
nunmehr dominant US-amerikanischen Hegemonialdenkens. Wenn im Folgenden
vom Orient die Rede ist, so wird damit bewusst auf den ideologisch vorbelasteten
Begriff Bezug genommen und auf ein undifferenziertes, gedanklich im Osten an-
gesiedeltes Sammelsurium fremd erscheinender kultureller Phinomene angespielt.
Immer dann aber, wenn eine differenzierte Begrifflichkeit erforderlich ist, wird klar
zwischen Angehorigen verschiedener Kultur- oder Sprachbereiche bzw. Ethnien
oder Nationalititen unterschieden.

Vergleichende Erzahlforschung

Erzahlforschung bezeichnet zwar auch die literaturwissenschaftliche, primar im
Rahmen der Germanistik betriebene Disziplin, die sich mit Fragen der literarischen
Strukturen und mit Weisen des auktorialen Erzdhlens beschiftigt; diese Erzahl-
forschung liegt jedoch auflerhalb meiner Uberlegungen. Die Erzahlforschung, auf
die ich mich im Kontext der Europiischen Ethnologie beziehe, ist historisch mit
dem Bereich der Volkskunde gewachsen und versteht sich als historische und ver-
gleichende Disziplin.’ Im Vorwort der Enzyklopddie des Mdrchens, des zentralen
Nachschlagewerkes dieser Disziplin, wird das Forschungsfeld der historischen und
vergleichenden Erzihlforschung mit dem umrissen, »was der Mensch Tausende
von Jahren hindurch {iber sein Verhiltnis zur Welt um ihn und in ihm in seinen
Erzdhlungen ausgesagt hat«; ihre Aufgabe besteht darin, »die Bestinde miindlich
und schriftlich tiberlieferten Erzdhlgutes aus den verschiedensten Ethnien zu ver-
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gleichen und ihre historischen, sozialen, psychischen und religiésen Hintergriinde
aufzuzeigen«.* Mithin geht es um die Erforschung einer Wahrnehmung der Welt
auf der Grundlage der jeweiligen narrativen Kultur. Uber den traditionellen Genre-
kanon der Volkserzahlung hinaus beschiftigt sich Erzdhlforschung heute auch mit
dem »>alltdglichen Erzahlen<, mit Klatsch und Tratsch, Gertichten, dem Erzédhlen
beim Einkaufen, Joggen, Saunen, iiber den Gartenzaun oder im Treppenhaus, dem
medialen Erzahlen und Nacherzédhlen von Filmen und Biichern, der Vermittlung
populdrer Stereotypen und vielem anderen mehr.’ Letztlich ist jegliche menschliche
Kommunikation Gegenstand der Erzihlforschung.® Die Verengung des Blickwin-
kels auf das Erzihlen als einer grundlegenden Komponente menschlicher Kommu-
nikation und damit der conditio humana erméglicht prazise Aussagen, die sich auf
andere Bereiche menschlicher kultureller Tétigkeit ibertragen lassen. Als wissen-
schaftliche Disziplin ist die Erzdhlforschung von ihren Nachbardisziplinen haufig
kritisiert worden, so vor allem aufgrund ihrer (wissenschaftsgeschichtlich bedingt)
oft eurozentrischen Perspektive und aufgrund der lange Zeit vorherrschenden posi-
tivistischen »>Materialhuberei« und den daraus resultierenden Nachschlagewerken,
deren Systematik leicht als Reduzierung sowie Festschreibung der komplexen,
lebendigen und internationalen Erzdhliiberlieferung (miss-)verstanden werden
konnte.” Im Rahmen der heutigen Europa-Debatten besitzt die komparatistische
Erzihlforschung allerdings erhebliche Vorteile: Das Material der Erzdhlforschung
ist sowohl europaweit verbreitet als auch europaweit dokumentiert; mithin steht
eine reichhaltige Basis fiir die komparatistische Betrachtung zur Verfiigung. Gleich-
zeitig ist die Disziplin wie kaum ein zweites kulturwissenschaftliches Arbeitsfeld
intereuropdisch (und international) vernetzt. Dariiber hinaus stehen im Rahmen
der heutigen Europa-Debatten zentrale Fragen wie etwa die nach den Grammatiken
und Konditionen des Eigenen und des Fremden oder der Tradierung, Akkultura-
tion und Adaptation urspriinglich fremder kultureller Wertigkeiten (hier: anhand
von Erzdhlgut) seit jeher im Zentrum der Erzahlforschung. Wenn dieser Zugang
hier noch weiter verengt wird auf eine Sichtweise der orientalistischen Erzahlfor-
schung, so hangt dies nicht nur mit der individuellen Préferenz des Autors zusam-
men: Der Blick auf die »orientalischen« Bestandteile der européischen Erzihlkultur
fragt nach Herkunft, Rezeptionswegen und Adaptationsformen von Erzéhlgut, das
urspringlich aus den als fremd wahrgenommenen >orientalischen« Kulturen oder
Gesellschaften stammt, mittlerweile aber als eigenstdndig verstanden wird. Die eher
retrospektiv analytische Anlage dieser Sichtweise konnte den Eindruck verstdrken,
dass traditionelles Erzdhlgut in der modernen Welt nur noch eine untergeordnete
Rolle spielt. Demgegentiber zeigt die Gegenwart doch immer wieder, wie dauerhaft
Stoffe und Themen aus »orientalischer< Erzihltradition als Matrix europiischer
Phantasien und Projektionen genutzt werden. Dartiber hinaus kann gerade die Auf-
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deckung historischer Zusammenhiange entscheidend zu integrativen Aspekten ei-
nes zusammenwachsenden Europas und seiner Positionierung in der Welt ebenso
wie zum Abbau einseitiger Abgrenzungen beitragen.®

Kulturelle Hybriditat

Derlei Abgrenzungen, wie sie in jiingerer Zeit vor allem durch das 1996 veréffent-
lichte Buch The Clash of Civilizations von Samuel P. Huntington’ vorgetragen wor-
den sind, haben immer wieder Konjunktur. Zeitlich geschickt platziert zu einem
Zeitpunkt, an dem der westlichen Welt nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion
ein klares Feindbild verloren gegangen war, bestirkte Huntingtons These der grund-
sitzlichen Unversohnlichkeit, ja Feindschaft der »westlichen< und der »islamischenc
Kulturen alte Vorurteile gegentiber dem Orient und sorgte fiir erhebliche Irritatio-
nen, Widerspruch und Kritik. Bei dieser Kritik geht es nicht darum, grundsitzlich
bestehende Konflikte zu leugnen. Kulturkontakt bedeutet immer auch Kulturkon-
flikt, wobei Konfliktbereitschaft und die grundsitzliche Offenheit zur Auseinander-
setzung Ausdruck der eigenen Lernfihigkeit und unabdingbare Voraussetzungen
tiir eine Erweiterung des eigenen Horizonts darstellen. Im tibrigen geht das Konzept
des >Kampfes« — ebenso wie das ihm entgegengesetzte des >Dialogs< — der Kulturen
von einem Verstdndnis aus, das Kulturen als relativ klar gegeneinander abgrenz-
bare Blocke versteht. Doch es stellt sich die Frage, inwieweit eine solche Sichtweise
den historischen Gegebenheiten gerecht wird. Aus dem Blickwinkel der Erzahlfor-
schung jedenfalls ist der Orient weit mehr in und unter uns, als wir es wissen oder
wahrhaben wollen.*

Die kulturwissenschaftlichen und politischen Debatten der 1980er und 1990er
Jahre haben gezeigt, dass die hdufig mit dem Terminus der Multikulturalitit heraus-
gestellte Vielschichtigkeit moderner Gesellschaften nicht unbedingt ein entschei-
dendes Kriterium der modernen Welt darstellt. Eher ist ein ursdchlich vielschichtiger
Charakter von Kulturen anzunehmen, mithin die Tatsache, dass die tiberwiegende
Zahl aller Kulturen in ihrer jeweiligen Geschichte durch Elemente unterschiedlicher
Herkunft geprigt wurde. Das urspriinglich aus der Biologie entlehnte und in den
vergangenen Jahren in den Kulturwissenschaften entwickelte Konzept der Hybri-
ditdt bzw. Hybridisierung von Kulturen' hat die Aufmerksambkeit dafiir gescharft,
dass Kulturen meistens immer schon ein Konglomerat aus Elementen verschiede-
ner Herkunft dargestellt haben. Dem vermeintlich monolithischen und abgrenzba-
ren Charakter von Kulturen wird die Tatsache entgegengehalten, dass alle Kulturen
miteinander verwoben sind: »keine ist einzigartig und rein, alle sind hybrid, hete-
rogen, beraus differenziert und unmonolithisch«.'? Damit fithrt das Konzept der
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Hybriditit in letzter Konsequenz auch den Ansatz einer Interkulturalitidt bzw. Mul-
tikulturalitdt insofern ad absurdum, als es den Blick eher auf urspriingliche Gemein-
samkeiten denn auf einen Dialog der Unterschiede richtet; der Ansatz einer kultu-
rellen Hybridit4t ermoglicht »Differenz ohne eine ibernommene oder verordnete
Hierarchie«.”” Wenn Kulturen in sich selbst bereits komplexe hybride Gebilde sind,
deren Beschaffenheiten teils unterschiedlichen, teils gemeinsamen Quellen entstam-
men, dann kénnen Unterschiede betrachtet werden, ohne sie werten zu miissen.'
Mit zunehmendem Erfolg der Adaptation urspriinglich fremdartiger Elemente in
das vorherrschende kulturelle »Gesamtkonzept« und - im wortlichen Sinne - deren
»Aneignung¢ verschwindet gleichzeitig das Bewusstsein von deren Ursprung. Die
Wahrnehmung der multiplen Bestandteile kulturellen Wesens und Werdens wird
zu Beginn des 21. Jahrhunderts dadurch zunehmend ins Bewusstsein der Offent-
lichkeit geriickt, dass geographische Distanzen mittels moderner Transportmdog-
lichkeiten rascher tiberbriickbar geworden sind und Migrationsbewegungen zuge-
nommen haben. Eigenheiten treffen nun unmittelbarer (und damit hiufig konfron-
tativ) aufeinander, als dies unter den viele Jahrhunderte geltenden geméchlicheren
Kommunikationsbedingungen der Fall war. Hybriditit bedeutet im Gbrigen nicht,
dass unterschiedliche Wertigkeiten beliebig miteinander vermischt werden, bis eine
homogene globale >Einheitskultur« ohne erkennbare Konturen entstanden ist. Viel-
mehr geht es dieser Sichtweise darum, sich vor den eigenen erlernten Werturteilen
(und das schlief3t Vorurteile ein) den fremden Bestandteilen der reigenen« Kultur,
dem Anderen im Selbst und damit auch dem Anderen als solchem zu stellen und
es als grundsitzlich gleichwertig, gleichrangig und gleichberechtigt wahrzunehmen.
Was kann die Erzdhlforschung zu einer solchen Perspektive beitragen?

Exemplarisch: 1001 Nacht

Dreh- und Angelpunkt der Betrachtung urspriinglich orientalischen Erzihlguts in
Europa ist die Geschichte der Entstehung und Rezeption des Werkes, das die west-
liche Welt als die Erzihlungen aus den Tausendundein Nichten, kurz 1001 Nacht,
kennen und schitzen gelernt hat.”” Die allgemeine Faszination darf bei gebildeten
Européern ebenso vorausgesetzt werden wie eine zumindest pauschale Bekanntheit
von Scheherazade, der in der Rahmenerzahlung von 1001 Nacht auftretenden Erzah-
lerin, und der bekanntesten Figuren wie Aladdin, Ali Baba und Sindbad. Dennoch
bleibt die Frage: Was genau ist 1001 Nacht? Unter welchen Rahmenbedingungen
und Voraussetzungen ist diese Sammlung entstanden? Welche Faktoren haben 1001
Nacht zu einem untrennbaren Bestandteil der europaischen und der Weltliteratur
sowie dartiber hinaus zu einem Monument der kreativen Phantasie werden lassen?
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Die Antwort lautet, nur leicht tiberspitzt: 1001 Nacht ist ein Produkt der westlichen
Welt.

Etwas differenzierter ausgedriickt, wurde die Erzdhlsammlung 1001 Nacht in
ihrer heutigen Form unter sehr speziellen Umstidnden erschaffen; dass diese Um-
stande weitgehend und teils sogar bis in Einzelheiten nachzuvollziehen sind, ist der
Tatsache zu verdanken, dass 1001 Nacht erst vor knapp 300 Jahren, genau im Jah-
re 1704, in die Weltliteratur aufgenommen wurde. In diesem Jahr veroffentlichte
der franzosische Orientalist Antoine Galland das erste Bandchen seiner Mille et une
nuit[s], seiner sprachlich und inhaltlich stark an die zeitgendssischen Bediirfnisse
der franzdsischen hofischen Leserschaft adaptierten Ubersetzung eines arabischen
Manuskripts, das ihm wenige Jahre zuvor aus Syrien beschafft worden war. Um den
Stellenwert dieser Ubersetzung angemessen einordnen zu kdnnen, ist es notwen-
dig, sich zunichst die Geschichte von 1001 Nacht vor diesem Zeitpunkt, sodann die
Umstédnde zu Beginn des 18. Jahrhunderts und schlieflich die Nachwirkung bis zum
heutigen Tage zu vergegenwirtigen. Dabei werde ich die wesentlichen Punkte mit
gewissen Vergroberungen so akzentuieren, wie es fiir meine Fragestellung wichtig
erscheint.

Der Ursprung von 1001 Nacht verliert sich im Dunkel der Geschichte. Die einen
vermuten ihn in Indien, andere in Persien, wobei das stilistische Mittel der hiufig
in indischen Sammlungen erscheinenden Rahmenerzidhlung sowohl fiir Indien als
auch fiir Persien geltend gemacht wird; fiir Persien sprechen aber die durchweg per-
sischen Namen der Charaktere der Rahmenerzihlung sowie die Ansiedlung im per-
sischen Kulturraum: Nach der Darstellung der Rahmenerzihlung sind die Briider
Schahzaman und Schahriyar Abkémmlinge eines Herrschers aus dem Geschlecht
der Sassaniden, jener persischen Dynastie, die von 224 nach unserer Zeitrechnung
bis zur Eroberung des Iran durch die Araber im Jahr 651 herrschte; auch die Namen
der Erzihlerin Scheherazad (aus persisch chehr-4z4d: >von edler Herkunft und Er-
scheinung¢) sowie ihrer Schwester Dinazad sind eindeutig persisch. Der im Jahre
956 nach unserer Zeitrechnung verstorbene arabische Historiker al-Mas’udi, der als
einer der ersten das Buch von 1001 Nacht erwahnt, will Scheherazade sogar eindeu-
tig identifizieren, und zwar mit Homa’i bzw. Homaya, der Schwester des Vaters des
Achameniden-Herrschers Darius III., der im Jahre 331 vor unserer Zeitrechnung
durch Alexander den Groflen getdtet wurde.'® Ein erhaltenes Papierfragment aus
der Mitte des 9. Jahrhunderts belegt zweifelsfrei die tatsdchliche Existenz von 1001
Nacht in Buchform,!” die weiterhin im 10. Jahrhundert von Mas’udi ebenso wie im
Biicherverzeichnis des Bagdader Buchhédndlers Ibn an-Nadim unter Verweis auf ei-
nen persischen Ursprung erwahnt wird."® Das in der Kairoer Geniza erhaltene No-
tizbuch eines jiidischen Arztes aus der Mitte des 12. Jahrhunderts belegt mit dem
Vermerk, dass dieser das Buch 1001 Nacht (arabisch: alf layla wa-layla) verliehen
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hatte, den bis heute geldufigen Titel zum ersten Mal."” Manuskripte von 1001 Nacht
sind allerdings erst ab dem 15. Jahrhundert erhalten, wobei es einen auf3ergew6hn-
lichen Gliicksfall darstellt, dass dem franzdsischen Ubersetzer Galland ausgerechnet
das dlteste erhaltene Manuskript zur Verfiigung stand. Aufler diesem liegt im ib-
rigen nur knapp ein halbes Dutzend weiterer Handschriften vor, die mit relativer
Sicherheit vor 1704, also vor das Erscheinen von Gallands Ubersetzung zu datieren
sind, mithin von dieser noch nicht beeinflusst sein konnen.?

Gallands Ubersetzung erschien zu einem Zeitpunkt, als sich die westliche Welt
in einer Umbruchphase befand: Einerseits war durch den Sieg tiber die Tiirken
1683 die militdrische Bedrohung endgiiltig gebannt, eine Tatsache, die letztlich der
kreativen Rezeption des Orients den Weg ebnete (man denke an Tulpen, Turban-
mode und Turqoiserie);*! andererseits bestand am franzésischen Hof, der anstel-
le traditioneller Unterhaltungsgenres wie dem der Schifergeschichten kurz zuvor
das ungleich phantastischere Genre der Marchen (frz.: contes de fées) entdeckt hatte
(man denke an Charles Perraults 1697 erschienene Sammlung Contes de ma meére
P’Oye), ein kaum zu befriedigendes Verlangen nach phantastischen Geschichten.?
In diese Situation hinein erschien die in vielerlei Hinsicht an den Zeitgeschmack
adaptierte Ubersetzung Gallands, die sogleich zu einem regelrechten Bestseller wur-
de. Bald nach Erscheinen des franzgsischen Originals waren die Geschichten schon
in englischer Ubersetzung in Billigdrucken in London zu erwerben, und Galland
produzierte rasch hintereinander in den Jahren 1704-1706 insgesamt sieben Bén-
de seiner Ubersetzung des aus Syrien erworbenen arabischen Manuskripts.* Dieses
Manuskript hatte allerdings einen entscheidenden Nachteil: Es war unvollstandig
und brach etwa in der 282. Nacht ab. Galland konnte die dort begonnene Geschichte
zwar noch, moglicherweise anhand von anderen Quellen, vervollstindigen, dann
aber war ihm erst einmal das Material ausgegangen. Gallands geschiftstiichtiger
Verlag Claude Barbin mochte sich damit nicht zufrieden geben, die Ubersetzung
ebenso unvollendet zu lassen wie die Vorlage und veré6ffentlichte 1709 ohne Wissen
und Zustimmung Gallands einen achten Band der Mille et une nuits mit insgesamt
drei Geschichten, die ihm sowohl Galland als auch der Orientalist Francois Pétis dela
Croix aus anderen Quellen tibersetzt und zur gelegentlichen Veroffentlichung tiber-
lassen hatten. Galland wechselte darauthin zwar erbost den Verlag, war allerdings
gewissermaflen in Zugzwang gekommen, seine Ubersetzung selbst zu vollenden. Bei
dieser Aufgabe kam ihm der Zufall in Gestalt eines talentierten Geschichtenerzih-
lers zu Hilfe. Der syrische Maronit Hanna Diyab, den er im Hause des befreundeten
Orientreisenden Paul Lucas kennenlernte, erzihlte Galland zahlreiche wunderbare
und marchenhafte Geschichten, die Galland teils mitstenographierte, teils skizzen-
haft notierte. Von einer dieser Geschichten soll Hanna spiter sogar noch eigens an-
gefertigte arabische Niederschriften geliefert haben - all dies Fakten, die in dem pe-

16 0ZG 15.2004.4



nibel gefithrten Tagebuch Gallands dokumentiert sind.?* Die von Hanna erzihlten
Geschichten formulierte Galland spéter aus und verdoftfentlichte sie unter Hinzuzie-
hung weiteren Materials als Band 9-12 seiner Ubersetzung; Band 9 und 10 wurden
1712 herausgebracht, Band 11 und 12 erschienen erst nach Gallands Tod 1715 nach
neuerlichem Wechsel des Verlags im Jahr 1717.

Fiir die Rezeption des Orientbildes anhand von 1001 Nacht ist es bezeichnend zu
sehen, welche Geschichten Hanna erzahlte: Dies waren namlich unter anderem die
beiden Geschichten von Aladdin und der Wunderlampe sowie von Ali Baba und den
Vierzig Rdubern. Ausgerechnet jene Geschichten also, die in der spiteren Wahrneh-
mung als stellvertretend, ja exemplarisch fiir das Genre und die Sammlung von 1001
Nachtwurden, gehérten urspriinglich gar nicht dazu! Und noch mehr, sie verdanken
ihre tiberwiltigende Rezeption nicht nur der schlichten Tatsache ihrer Aufnahme in
die populdre Sammlung, sondern mafgeblich wohl auch der sprachlichen Pragung
durch Galland, und zwar sowohl im Wortlaut als auch in der motivischen Abfolge
und den zugrundeliegenden &sthetischen oder moralischen Werturteilen: Was die
wohlmeinenden Leser/innen also goutierten, war (bis auf das motivische Gertist)
weniger authentisch orientalisches Erzdhlgut als etwas, das sie dafiir hielten. Die Ge-
schichten verdanken ihren tiberwiltigenden Erfolg also letztlich der Erfiillung einer
Erwartungshaltung der zeitgenossischen Leserschaft, prisentieren sie doch ein Bild
des Orients, das einerseits an Fremdheit und Exotik nichts zu wiinschen tibrig lief3,
andererseits aber eine unterschwellige Vertrautheit aufwies, die es nicht unverstand-
lich fremd und damit unattraktiv werden lie8. Kurz gesagt: Man fand Vertrautes in
fremdem Gewand.”

Die weitere Geschichte von 1001 Nacht nach Galland ist von einer dhnlichen Er-
wartungshaltung gepragt, die allerdings ungleich weitreichendere Folgen hatte: 1001
Nacht wurde zur Befriedigung eines europdischen Bediirfnisses regelrecht geschaffen.
Nach dem bahnbrechenden Erfolg von Gallands Ubersetzung dauerte es nicht lan-
ge, bis europiische Reisende und Wissenschaftler sich auf die Suche nach anderen,
vollstindigen Handschriften von 1001 Nacht machten. Der dsterreichische Orientalist
Joseph von Hammer[-Purgstall] hat in einer Anekdote beschrieben, wie absurd eine
derartige Suche manchmal verlaufen konnte. Im Vorwort zu seiner Sammlung Der
Tausend und Einen Nacht noch nicht iibersetzte Mdhrchen (1823-24) schreibt er:

Als ich im Jahre 1799 meine Anstellung an der Gesandtschaft zu Konstanti-
nopel erhielt, gab mir Freyherr von Thugut den besonderen Auftrag, eine voll-
stindige Handschrift der Tausend und einen Nacht fiir ihn aufzufinden. Um-
sonst waren alle Nachforschungen auf dem Biichermarkte zu Konstantinopel,
und nur zwey Jahre spiter gelang es mir, eines unvollstindigen Manuscriptes
der Tausend und einen Nacht in Egypten habhaft zu werden. Gliicklicher war
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damals der englische Reisende, Hr. Clarke, der ohne die geringste Kenntnis
des Arabischen, und nur den ihm von mir mitgetheilten arabischen Titel (EIf
lejal we leilet) auf der Strafde laut ausrufend, durch den giinstigsten Zufall auf
einen Mann gestof3en, der ihm das Werk zum Kaufe anbot.*

Als Resultat der stdndigen Nachfrage geschah das, was man in einer Gegend, in der
Handel traditionell zu den wichtigsten wirtschaftlichen Aktivititen gehorte, erwarten
sollte: Die Nachfrage wurde durch neu angefertigte Handschriften befriedigt. Da hier-
fiir allerdings nur, wenn tiberhaupt, unvollstindige Vorlagen von 1001 Nacht zur Ver-
fiigung standen, taten die Kompilatoren und Kopisten dieser neuen Handschriften
das, was vor ihnen wohl schon Jahrhunderte lang Praxis gewesen war: Sie schrieben
aus anderen Sammelhandschriften wunderbarer Erzdhlungen ab, kompilierten aus
unterschiedlichen Quellen und formulierten Geschichten aufgrund alter Vorlagen
neu, bis schliefilich vollstindige Ausgaben erstellt waren. Es verwundert wenig, dass
bei einer derartigen Praxis das Geschichtenrepertoire der vorhandenen Handschriften
vor allem nach dem ersten Drittel der Nachte - in etwa dem Teil, der in der dltesten
Handschrift erhalten ist - auseinandergeht. Eine gewisse Einheitlichkeit der Samm-
lung wurde erst wieder in der folgenden Suche nach einer Vulgata, einer mafgeblichen
Textausgabe, geschaffen, indem nach der Einfithrung des Druckes in der arabischen
Welt zu Beginn des 19. Jahrhunderts einige wenige Druckausgaben erstellt wurden -
dies bemerkenswerter Weise wieder unter aktiver Beteiligung europdischer Wissen-
schaftler und Institutionen.” Im iibrigen wurde eine derartige Kompilationstatigkeit
auch noch in den dann folgenden européischen Ubersetzungen weitergefiihrt, denn
wihrend sich fast alle Ubersetzungen vor Erscheinen der Druckausgaben nach Gal-
land richteten, tibersetzten die spateren Fassungen nach unterschiedlichen Drucken,
fugten Geschichten aus anderen Quellen hinzu oder filschten bzw. erfanden« dreist
neue Handschriften zur Befriedigung der wissenschaftlichen Begierde der Fachkolle-
gen und des Publikums. Die Liste derartiger »bewusster Eingriffe« in die Textgeschich-
te von 1001 Nacht seit Galland reicht von der durch Dom Chavis angeblich von einem
auf 1703 datierten Bagdader Manuskript angefertigten > Abschrift« (die unter anderem
die von Chavis aus dem Franzosischen tibersetzte arabische »Urschrift« der Geschich-
te von Aladdin enthalt)® iber Joseph Charles Victor Mardrus und seine 1899-1904
erschienene und bis heute in englischer Ubersetzung tiberaus populdre Ausgabe (mit
zahlreichen externen< Ergédnzungen)® bis hin zu der von dem deutschen Orientalisten
Maximilian Habicht 1825-1843 veréffentlichten Ausgabe aufgrund einer angeblich
singuldren tunesischen Handschrift, die sich als Kompilation aus unterschiedlichen
handschriftlichen und gedruckten Quellen erwies.*

Auf diese Weise hat 1001 Nacht ganz wesentlich zum >Orient in uns«< beigetragen:
Zunichst einmal hat die Sammlung zeittypische Erwartungen erfiillt und dadurch zu
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einer zweifelsohne groflartigen Rezeptionsgeschichte gefiihrt. Sodann hat sie wahrend
der nun drei Jahrhunderte andauernden Rezeption in der Welt zu einer so noch nie
da gewesenen Befruchtung der schopferischen Phantasie gefiihrt, und dies nicht nur
in der Literatur, sondern auch in der darstellenden Kunst, vor allem der Malerei, in
Schauspiel, Oper, Musik und Architektur. Der Orient wurde dabei in einer Weise von
der westlichen Phantasie vereinnahmt, die neben aller scheinbar harmlosen Begeiste-
rung fiir das Wunderbare und Phantastische vor allem zwei Stereotypen kultivierte:
Einerseits den Despotismus der >Orientalens, der nicht nur Macht- und Prachtentfal-
tung nach sich zieht, sondern auch Willkiirlichkeit und Ungerechtigkeit. Vor allem
letzteres wurde als wesenhaft und unveranderlich eingeschitzt, die >Orientalen< wur-
den gewissermaf3en als unbelehrbar und nur ihrem dumpfen Schicksal zu iiberlassen
abgestempelt. Andererseits entwickelte sich der Orient mit den sinnenfreudigen Schil-
derungen aus 1001 Nacht zu einer Spielwiese der westlichen sexuellen Phantasie, wo-
bei den verklemmten Moralstandards des européischen 18. und 19. Jahrhunderts ein
Objekt gegeniiberstand, das zuvorderst schwach und verfiigbar schien.

In der historischen Dimension ist das Stereotyp des orientalischen Despotismus
alter, geht es doch zuriick auf Herodot und die griechische Geschichtsschreibung, wie
sie in der européischen Neuzeit seit dem Barock zum allfilligen Lesestoft gehorte. So
etwa in der Geschichte vom Perserkénig Cambyses, der die Haut eines ungerechten
Richters tiber den Richterstuhl habe spannen lassen und dessen Sohn darauf sitzen
lief3, damit dieser sich ein Beispiel nehme und besser urteilen lerne.* Das Stereotyp der
sexuellen Verftgbarkeit des Orients befruchtete vor allem die orientalisierende Male-
rei in einer Vielzahl von Darstellungen nackter Frauen, bevorzugt in Harem oder Bad,
die bei allem Wohlwollen fiir die Freiheit kiinstlerischer Themenwahl und Darstellung
oft nichts anderes sind als der Ausdruck zeitgendssischer mannlicher Masturbations-
phantasien.”? Beide Stereotypen sind im {ibrigen ebenso langlebig wie reduktiv, man
denke nur an den deutschen Sextourismus in ferndstlich-orientalische Lander oder an
die Uberheblichkeit, mit der ein westliches Machtebiindnis mit militirischen Mitteln
versucht, den als unbelehrbar erscheinenden politischen Kriften des Vorderen Ori-
ents ein >demokratisches« Verstdndnis von Politik einzublduen.

Vermittlungen

Die bisherige Forschung hat sich mit der Frage des orientalistischen Erzahlgutes in
Europa vor allem anhand der prominenten Werke beschiftigt. Wenngleich einem
solchen Monument der Erzdhlkunst wie 1001 Nacht Ehrfurcht und angemessene
Aufmerksamkeit gebiihrt, verdeckt der von ihm geworfene Schatten gewissermaf3en
zahlreiche andere Wege, auf denen orientalisches Erzdhlgut an Europa vermittelt
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wurde. Es existieren einige weitere grofie orientalische Erzdhlsammlungen, die seit
dem Mittelalter die narrative Uberlieferung in den europdischen Volkssprachen be-
einflusst haben: etwa die unter dem Namen Kalila und Dimna bekannt gewordene
Sammlung von Fabeln und Lehrgeschichten. Urspriinglich in Sanskrit als Panca-
tantra (»Finf [Biicher der] Weisheitslehren«) verfasst, wurde das Werk unter Hin-
zufiigung von Material aus dem indischen Epos Mahdbhdrata zunéchst in das altper-
sische Pahlavi tibersetzt, von dort ins Arabische, zuriick ins Neupersische, sowie ins
Syrische, Griechische, Altspanische und Hebriische, schliefSlich tiber die lateinische
Fassung Directorium humanae vitae des Johannes von Capua um 1270 auch in die
europdischen Volkssprachen, so etwa im ca. 1470 entstandenen Buch der Beispiele
des Anton von Pforr. Auf Kalila und Dimna gehen so weitverbreitete Erzahlungen
zuriick wie die von Laus und Floh; von dem dummen Dieb, der sich am Mondstrahl
vom Dach herunterlassen wollte; von den angeblich eisenfressenden Mausen; oder
von dem Luftschlosser projizierenden Einsiedler, der in der Ereiferung tiber seine
zukiinftigen Errungenschaften die Quelle des erhofften Wohlstandes zerstort.”

Als néchstes soll das persische Sindbad-name genannt werden - wohlgemerkt
nicht die aus 1001 Nacht bekannten Erzdhlungen Sindbad des Seefahrers, sondern
ein Buch lehrreicher Erzahlungen, in denen ein Wesir namens Sindbad eine tragen-
de und damit eponyme Rolle spielt. Dieses Sindbad-Buch wurde gleichfalls tiber das
Lateinische, hier das Liber de septem sapientibus (14. Jahrhundert), an den Westen
vermittelt, wo in der Folgezeit franzdsische, italienische, spanische, deutsche, engli-
sche und zahlreiche andere volkssprachliche Fassungen entstanden.*

Gleichfalls dem Mittelalter gehort das unter dem Titel Disciplina clericalis be-
kannte Werk des Petrus Alfonsus (gest. 1121) an, eines Autors, der als zum Chris-
tentum konvertierter Jude die Multikulturalitit und das fruchtbare Miteinander
der unterschiedlichen Religionen im nach wie vor zu grofen Teilen muslimisch be-
herrschten mittelalterlichen Spanien versinnbildlicht.” Sein Werk, eine Sammlung
von Sprichwortern, Fabeln und Gleichnissen, schopft zu einem erheblichen Teil aus
arabischen Quellen und wirkte an der Vermittlung zahlreicher Erzdhlstoffe mit, so
etwa der Geschichten von der Freundesprobe, von der weinenden Hiindin, vom
Traumbrot, von den drei Lehren des Vogels, oder von der> Hiufung des Schreckens« -
letzteres eine Anekdote, die von arabischen Autoren des frithen 11. Jahrhunderts
ihren Weg tiber Johann Peter Hebels Schatzkdstlein des rheinischen Hausfreundes
(1881) bis in die miindliche Uberlieferung Russlands und Wei8russlands fand und
in Balladen des spaten 18. und frithen 19. Jahrhunderts aufgenommen wurde.*

Schliefilich ist das Papageienbuch zu nennen, eine urspriinglich indische Samm-
lung namens Sukasaptati (»Siebzig Erzahlungen eines Papageis«), die tiber verschie-
dene persische Fassungen als Tuti-name (»Papageienbuch«) ins Tiirkische kam und
von hier aus im 19. Jahrhundert durch Ubersetzungen ins Deutsche, Englische und
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Franzosische von den européischen Dichtern und Denkern, so auch von Goethe,
rezipiert wurde.” Goethe war es auch, der in seiner Bewunderung der orientalischen
Dichter und Erzdhler dem von ihm als Freigeist geschétzten persischen Dichter Ha-
fez Tribut zollte — wofiir beiden vor einiger Zeit in Weimar ein Denkmal gesetzt
wurde - und seinerseits einen West-Ostlichen Divan als Dokument der kulturiiber-
greifenden und kulturverstindigenden Dichtkunst verfasste. Goethe betrachtete
und vermittelte dabei schon friith auch eher ephemeres Erzahlgut wie die Anekdoten
um den mongolischen Welteroberer Timur, im Abendland als Tamerlan bekannt,
und Nasreddin Hodscha, den oft als seinen Hofnarren apostrophierten populiren
Philosophen der tiirkischen Uberlieferung.*

Sind dies die Konigswege, auf denen orientalisches Erzdhlgut in der kompakten
Form von Sammlungen in die westlichen Literaturen vermittelt wurde, so belegen
Dutzende, wenn nicht gar Hunderte weniger bekannter einzelner Geschichten, dass
auch zahlreiche andere Wege der Vermittlung bestanden, vor allem oft nicht mehr
im einzelnen rekonstruierbare Kulturkontakte auf einer oft wohl eher persénlich vor-
zustellenden Ebene. Die wichtigsten Kontaktregionen derartiger Kulturvermittlung
seit dem Mittelalter waren Paléstina zur Zeit der Kreuzziige, Spanien, Sizilien und By-
zanz.” Wichtige Quellenbereiche der narrativen Literatur umfassen die mittelalterli-
che Predigtliteratur, etwa die sermones des Jacques de Vitry (gest. ca. 1240), ebenso wie
die mittelalterlichen Fabliaux, die 1450 verfasste Facetien-Sammlung des Poggio Brac-
ciolini, Sekretdr der romischen Kurie, oder die deutschen Schwanksammlungen des
Barock. Allerdings lassen sich Spuren der Rezeption »orientalischen« Erzahlguts bis
hin zu unmittelbar zeitgenossischen satirischen Geschichten verfolgen, Ein Beispiel
hierfiir ist die Geschichte der GrofSmutter im Carepaket, die als »moderne Sage« beleg-
te Version einer Erzdhlung zum Thema des unabsichtlichen Verzehrs einer menschli-
chen Leiche, die sich bereits in der arabischen Literatur des 11. Jahrhunderts findet.*

Als ausfiihrlicher erortertes Beispiel fiir derlei Geschichten, deren orientalischer
Ursprung in den heute geldufigen Fassungen oft hinter der als selbstverstandlich
erscheinenden >eigenen« Fassade nicht mehr erkennbar ist, soll hier die Geschichte
der Anekdote vom >Miiller von Sanssouci« dienen: Als Friedrich II. das Potsdamer
Schloss Sanssouci erbauen lief3, stand eine Windmiihle dem geplanten Palastbau im
Weg, und der Miiller weigerte sich, den altererbten Besitz zu verkaufen. Als der Herr-
scher dem Miiller drohte, er kénne ihn ohne weiteres enteignen, erwiderte jener mit
dem spiter gefliigelten Wort: »Ja, wenn nicht das Berliner Kammergericht wére. «*!

Auferlich betrachtet, bezieht sich diese Anekdote auf einen Streit des preufi-
schen Ko6nigs Friedrichs des Grofden (gest. 1786) mit dem Besitzer einer Windmiih-
le, dessen Forderungen nach Schadensersatz fir Gewinneinbuflen nach dem Bau
des Schlosses von Sanssouci in unmittelbarer Nachbarschaft der Miihle ihm tiber-
trieben schienen. Inhaltlich wird, wie in zahlreichen anderen Anekdoten auch, auf
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den sprichwortlichen Gerechtigkeitssinn des Herrschers angespielt, die Geschichte
dient also der Versinnbildlichung und Veranschaulichung eines Aspektes des Herr-
schers, der in der populdren Wahrnehmung als kennzeichnend gelten sollte. Dabei
handelt es sich keineswegs um eine urspriinglich dem preuflischen Herrscher zuge-
schriebene Anekdote. Vielmehr ist die Zuschreibung relativ neu, und die eigentliche
Anekdote geht tiber eine lange Uberlieferungskette zuriick auf eine alte arabische
Erzihlung. Die wichtigsten Glieder dieser Uberlieferungskette sind ein biogra-
phisches Werk tiber Friedrich den Grofien, das ein Jahr nach seinem Tod im Jahr
1787 erschien, dann die barocke Schwankliteratur, die aus einer 1610 erschienenen
italienischen Ubersetzung eines persischen Geschichtswerks des 15. Jahrhunderts
schopft, das seinerseits tiber weitere Zwischenstufen auf einen arabischen Historiker
des 10. Jahrhunderts zuriickgeht. Dort steht die Anekdote in leicht anderer Gestalt:
Ein byzantinischer Gesandter wundert sich dartiber, dass der ansonsten perfekt
ebenmiflig gestaltete Platz vor dem Palast des Sassaniden-Herrschers Anushirvan in
Ktesiphon an einer Stelle eine architektonische Unregelmafligkeit aufweist. Dariiber
belehrt, dass dort bereits vor dem Bau des Palastes das Haus einer alten Frau stand,
welches der Herrscher nicht mit Gewalt nehmen wollte, befand der Gesandte voll
Bewunderung, dass eine derartige Unregelmafligkeit schoner sei als die nur durch
ungerechte Machtausiibung zu erwerbende Regelmifligkeit.

Der arabisch-persische Ursprung der Anekdote vom Miiller von Sanssouci ist
durch zwei Prozesse unkenntlich geworden, die analytisch mit den Begrifflichkeiten
der Adaptation und der Zuschreibung zu einer Kristallisationsgestalt zu fassen sind.*?
In den Werken der Aufklirung wurde die Anekdote noch wie in den iltesten Quel-
len dem - wie es heif3t - »heidnischen Fiirsten« Quissera zugeschrieben: das ist Kisra
Anushirvan, wobei die Bezeichnung Kisra ebenso wie das deutsche Wort »Kaiser« auf
lateinisch »>Caesar« zurtickgeht. Erst mit dem Bediirfnis eines deutschen Autors des
spiten 18. Jahrhunderts, den als >Alter Fritz« ins Herz der Nation geschlossenen deut-
schen Herrscher zu wiirdigen, wurde die Anekdote auf einen anderen Protagonisten
iibertragen und, um in ihrem Sinngehalt verstindlich zu bleiben, inhaltlich an ihre
neue Ansiedlung angepasst. Die Windmiihle in Potsdam steht im tibrigen noch heute
und wurde nach der deutschen Wiedervereinigung vollstindig restauriert.

Derorientalische< Anteil westlicher Kulturen

Derartige Prozesse der Adaptation urspriinglich fremden Erzihlguts an ein neues
Umfeld sind nicht ungewdhnlich. Eher ist es schon der Regelfall, dass sich Erzihlun-
gen beim Wandern zwischen den Kulturen den veranderten Umstinden anpassen, ja
anpassen miissen, um weiterhin priagnant und verstandlich zu bleiben, und das heif3t
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auch: um weiterhin erzahlt zu werden. Im Fall der Anekdote vom Miiller von Sans-
souci hat diese Adaptation keinen Einfluss auf die Wahrnehmung des tatsachlichen
Orients, wenngleich mit der Ubertragung auf Friedrich II. eine Anekdote verschwand,
die dem weit verbreiteten Bild des orientalischen Despoten dasjenige eines exempla-
risch gerechten Herrschers gegeniibergestellt hatte. Immerhin l4sst sich hier an einem
konkreten Beispiel zeigen, wie vielschichtig die orientalischen Urspriinge der europ-
ischen Kulturen sind, an wie vielen kaum wahrnehmbaren Stellen sich Orientalisches
verbirgt, und dies lange bevor sich der Orient in Form lebender Menschen in Deutsch-
land mafigeblich bemerkbar machte - seien es Tiirken, Kurden, Araber, Perser oder
Angehorige anderer Ethnien oder Nationen. Weitere Untersuchungen versprechen
tiefere Einsichten in den zu Grunde liegenden Prozess der Vermittlung, wobei nicht
auszuschlielen ist, dass weitere >geliebte« Vorurteile auf der Strecke bleiben werden.
So zeigt etwa die Vermittlungsgeschichte der Erzahlungen »Ein boses Weib ist schlim-
mer als der Teufel«* und »Ochse fiir fiinf Pfennig«*, dass die Misogynie des européi-
schen Mittelalters jene der arabischen Welt durchaus noch tibertreffen konnte. Wenn-
gleich damit in Bezug auf das Eigene nicht unbedingt eine neue Erkenntnis vorliegt,
ist es doch als Gewinn zu verstehen, dass diese Haltung (zumindest im vorliegenden
Fall) nicht aus einer fremdkulturellen Vorlage adaptiert, sondern im Gegenteil die in
der Vorlage ménnlichen Handlungstriger aufgrund der mittelalterlichen christlichen
Einstellung gegen bose bzw. dumme Frauen ausgetauscht wurden.

Was hier aufgrund des Forschungsstandes weitgehend aus deutscher Perspektive
dargestellt worden ist, gilt nicht nur fiir den deutschen und den mitteleuropiischen
Raum, sondern in unterschiedlicher Intensitit fiir ganz Europa. Spanien, Portugal
und Sizilien oder die Balkanlidnder, die lingere Epochen islamischer Herrschaft er-
lebten, haben naturgemif einen anderen Zugang zu ihrer - heute nach wie vor in-
tensiv erlebbaren - historischen Vergangenheit als die vom unmittelbaren Orient
weiter entfernten Regionen; selbst fiir die islindischen Sagas sind noch orientalische
Einfliisse geltend gemacht worden.*

Im tibrigen kann nicht nur fiir das Erzahlgut in der heutigen hoch entwickelten,
sich als aufgeklart und gebildet betrachtenden Welt immer wieder festgestellt wer-
den, dass die allgemeine Wahrnehmung der eigenen historischen Grundlagen, und
das betrifft insbesondere die orientalischen Anteile der eigenen Kultur, begrenzt
ist. Vielleicht noch eindringlicher als im Erzédhlgut ldsst sich der >Orient in uns<an
zahlreichen Wértern der alltdglichen Sprache aufzeigen wie Alkohol (arab. al-kuhl:
Antimon) oder Jacke (arab. as-sakk: Kettenhemd), Matraze (arab. matrah: Lager,
Kissen) oder Magazin (arab. makhzan: Schatzkammer); und schliefllich ist darauf
zu verweisen, dass neben elementaren Bestandteilen der materiellen Kultur - man
denke etwa an das von den Arabern vermittelte indische Zahlensystem oder an das
Schachspiel - die geistigen Grundlagen der westlichen Kulturen in den Bereichen
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der Astrologie, Medizin und Philosophie wesentlich von der Vermittlung der grie-
chischen Wissenschaften durch die Araber sowie deren eigenstdndiger Weiterent-
wicklung profitiert haben.* Ohne Ubertreibung kann man sagen, dass die europi-
schen Kulturen ohne den Beitrag der Araber nicht geworden wiéren, was sie heute
sind. Der »orientalische« Bestandteil der westlichen Kulturen ist jedoch von den
zahlreichen kriegerischen Auseinandersetzungen der Geschichte, von der Recon-
quista tiber die Kreuzziige bis hin zu den Balkankriegen, so griindlich verdeckt und
mit Gefiihlen der eigenen Hoherwertigkeit kompensiert worden, dass die fremden
Beitrdge zum eigenen kulturellen und geistesgeschichtlichen Werden aus dem 6f-
fentlichen Bewusstsein verdringt worden sind. Hier bietet sich fiir das neue Europa
mit der aktiven Wahrnehmung seiner unterschiedlichen Grundlagen die Chance ei-
ner Ausséhnung mit der eigenen Geschichte, die letztlich auch die Méglichkeit bie-
tet, die unmittelbar benachbarten und heute als fremdartig erlebten Kulturbereiche
als Geschwisterkulturen anzuerkennen.

Uber den hybriden Charakter von Kulturen hinaus ist festzuhalten, dass Kultur-
kontakt nie eine >Einbahnstrafle« ist. Ebenso wie die westliche Welt den Orient wahr-
nimmt und aus ihm geschopfthat, tat und tut dies der Orientin Bezugauf den Westen -
Voreingenommenheiten, Vorurteile und Phantastereien mit eingeschlossen. Aber
aufgrund der Intensitit der Kontakte ist die Wahrnehmung des Orients als exotische
Spielwiese der westlichen Phantasie heute mit der erfahrenen Realitét erheblich schwe-
rer zur Deckung zu bringen, denn »Orientalen« sind spétestens seit den Arbeitsmigra-
tionen in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts ein erheblicher Bestandteil der eu-
ropéischen Gesellschaften geworden, sei es als schwarzafrikanische Wanderarbeiter in
Spanien oder Italien, nordafrikanische Migrant/inn/en in Frankreich, tiirkische oder
kurdische Fabrikarbeiter/innen, philippinische Krankenschwestern oder iranische
Arzte in Deutschland und anderswo. Auch hier bieten sich fiir eine moderne Erzihl-
forschung Moglichkeiten, am interkulturellen Potential von Erzéhlungen die im der-
zeitigen Europa laufenden Prozesse der Interaktion und Integration zu erforschen.
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