Ingrid Maged-Scherney

Die Entwicklung der Matriarchatsdebatte
im deutschsprachigen Raum

Ein Beitrag zur Bestandsaufnahme

An der Debatte tiber ,Matriarchat/Matriarchate’ waren und sind VertreterInnen
unterschiedlicher Fachrichtungen beteiligt, etwa der Archdologie, Ethnologie, Ge-
schichte, Psychologie, Soziologie und Theologie. Aufgrund meines persénlichen
Forschungsinteresses werde ich das Augenmerk auf die Geschichtswissenschaft, die
Ethnologie und die Theologie (Religionswissenschaft) richten.

Die Matriarchatsdebatte in der Neuen Frauenbewegung

Das Wiederaufleben der Debatte um ,Matriarchat /e’ wurde durch die Neue Frauen-
bewegung in den westlichen Industriestaaten angeregt, wobei die USA und Kanada
einen zeitlichen Vorsprung hatten.! Wichtigstes Postulat der Neuen Frauenbewe-
gung war eine ,Politik der Subjektivitit', die in Teilen der Bewegung eine in Praxis
und Theorie begriindete Skepsis gegeniiber der etablierten Wissenschaft und ih-
ren Forschungsinstrumentarien mit sich brachte. Die diistere Prophezeiung, eine
theorielose Frauenbewegung werde rasch in Perspektivlosigkeit erstarren, hat sich,
wie wir heute wissen, nicht erfiillt. Vielmehr, so Hilge Landweer, sei es in der Ent-
stehungsphase der Neuen Frauenbewegung fiir das Selbstbewuftsein autonomer
Frauen und Frauengruppen zentral gewesen, sich gegen die Implementierung mar-

1 Vgl. Hilge Landweer, Politik der Subjektivitit — Praxis ohne Theorie? in: Ruth Grofmaf u.
Christiane Schmerl, Hg., Philosophische Beitrige zur Frauenforschung, Bochum 1981, 13-34,
hier 13; Christiane Schmerl u. Cordula Ritter, Einige Gedanken zur Matriarchatsdebatte in der
Frauenbewegung, in: ebd., 83-98.
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xistischer und anderer sozialwissenschaftlicher Theorien zu wehren, um die Verein-
nahmung durch patriarchale Ideologiestrukturen und Institutionen zu blockieren.?

Die Debatten der frithen Jahre um Matriarchat/Matriarchate sind ein Spie-
gel der Skepsis gegeniiber dem zeitgenossischen Theorieangebot einerseits und der
Befiirwortung einer Politik der Subjektivitiat andererseits. Bis etwa 1976 wurde der
Matriarchatsdiskurs meist dazu benutzt, den herrschenden patriarchalen Verhalt-
nissen ein Kontrastbild entgegenzuhalten: Es sollten Beweise erbracht werden, daf
auch Frauen unabhéngig, stark und maéchtig sein konnten. Mit dem Einsetzen
des Paradigmenwechsels innerhalb der Neuen Frauenbewegung Mitte der siebziger
Jahre trat die Neue Weiblichkeit in den Vordergrund.?

Das zunehmende Interesse an der Geschichte von Frauen fiihrte zu Fragen
nach den historischen Zusammenhéngen sexistisch gepragter sozialer Strukturen,
nach der Sozialgeschichte vergangener und der Soziologie rezenter Matriarchate,
nach Existenz und Befund matrilinearer Gesellschaften, nach der Funktion von
Matriarchaten fiir die Situation von Frauen im allgemeinen und nach der Bedeu-
tung historischer und rezenter Matriarchate fiir die theoretischen Diskussionen
in der Frauenbewegung im besonderen. Zur Untermauerung der ,Utopie’ einer
friedfertigen Gesellschaft richtete sich das Interesse auch auf spezifisch weibliche
Lebensentwiirfe.*

Generell ist seit der Mitte der siebziger Jahre ein verstdarktes Interesse der
Neuen Frauenbewegung an einer weiblich/feministischen Utopie zu beobachten.®
Ganz im Sinne Ernst Blochs meinte etwa Hilge Landweer 1981: ,,,Politik der Sub-
jektivitat’ heifit in meinen Augen also gerade nicht, das Schwanken zwischen ,bie-

2 Vgl. Landweer, Politik, wie Anm. 1, 21; vgl. auch Monika Bernold u.a., Ariadnes Faden? Im
Labyrinth feministischer Theorieansitze, in: dies u.a., Hg., Familie: Arbeitsplatz oder Ort des
Gliicks, Wien 1990, 203-239, hier 204.

3 Vgl. Sonja Distler, Miitter, Amazonen & Dreifaltige Gottinnen. Eine psychologische Analyse
des feministischen Matriarchatsmythos, Wien 1989, 34, 48 u. 55; Angelika Klement, Der kul-
turelle Feminismus — Fortschritt oder Riickschritt in der ethnologischen Matriarchatsdebatte?,
unverdffentlichte grund- u. integrativwiss. Diplomarbeit, Wien 1993.

4 Vgl. Christiane Schmerl u. Cordula Ritter, Einige Gedanken zur Matriarchatsdebatte in der
Frauenbewegung, in: Grofimaf u. Schmerl, Hg., Beitrage, wie Anm. 1, 83f.; vgl. Annette Kliewer,
Zur Flucht in den gestaltlosen Urgrund. Matriarchat als patriarchales Gepick der feministischen
Theologie, in: Beitrige zur feministischen Theorie und Praxis 32 (1992), 107-115; vgl. auch
Tendenz — Latenz — Utopie, Frankfurt am Main 1985, 277 ff.

5 Vgl. Lisa Sommer, Mutter-Werden und Mutter-Sein in feministischen Utopien, in: Interdiszi-
plinidre Forschungsgruppe Frauenforschung, Hg., LA MAMMA! Beitrige zur sozialen Institution
Mutterschaft, Kéln 1989, 207-218, hier 207; vgl. auch Gert Ueding, Utopie als Idee und Erfah-
rung. Ludwigshafener Vortrag zum 100. Geburtstag von Ernst Bloch am 24.6.1985, in: Bloch
Almanach 5 (1985), 17-32.
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derem Alltag’ und yradikalen Traumen‘ als natur- bzw. sachgegeben hinzunehmen.
Ich will versuchen, meinen Alltag durch die ,radikalen Triume' zu verdindern und
nicht die Traume als bequemen Gegenpol zu meinem biederen Alltag, also als
dessen Verschleierung zu benutzen.“®

Auch Ulla Henze versteht die Suche nach den historischen Matriarchaten zu
dieser Zeit hauptséchlich als Suche nach Identifikation. Es gehe vorranging um die
Riickversicherung einer Tradition weiblicher Selbstindigkeit und um die Utopie
weiblicher Macht.” Eleonore Ploil hielt die Beschéftigung mit Matriarchat/en hin-
gegen fiir unerléBlich, um die Geschichte der Rollenverteilung zu rekonstruieren,
die patriarchalen Wertvorstellungen und Denkmuster der Gegenwart zu relativie-
ren und um zu erahnen, was ,Frauenpolitik’ bedeuten kénnte.®

Perspektive Vergangenheit/Zukunft: Das historische Matriarchat und die Utopie

Entgegen zahlreichen Prognosen hat die Wirkungsgeschichte des Werkes Das Mut-
terrecht (1861) des Basler Rechtshistorikers und Altertumswissenschaftlers Johann
Jakob Bachofen bis heute nicht nachgelassen und ist seit den siebziger Jahren un-
seres Jahrhunderts Gegenstand unzihliger Untersuchungen geworden.® Im Jahr
1961 setzte sich Ernst Bloch mit der Theorie Bachofens auseinander und hielt
dazu fest: ,Sehr schwer ist es, den Kern aus sagenhaften Hiillen herauszuschélen.
Und doch mufl er gefunden werden, die schonen Schauer allein sind der Sache
unangemessen.“!? Im selben Jahr begannen die Ausgrabungen in Catal Hiiyiik,
in der anatolischen Hochebene, unter der Leitung von James Mellaart, die Funde
aus dem Zeitraum 7000-5000 v. Chr. erbrachten und die als Matriarchatsbeweis
interpretiert wurden.!!

6 Landweer, Politik, wie Anm. 1, 26.

7 Vgl. Ulla Henze, Borneman und Wesel — zwei Klarungsansitze zum Thema Matriarchat, in:
Grofimafl u. Schmerl, Hg., Beitrige, wie Anm. 1, 69-82, hier 69.

8 Vgl. Eleonore Ploil, Autonome Frauenbewegung — offizielle Frauenpolitik vor dem Hintergrund
matriarchalen und patriarchalen Denkens, unversff. phil. Diss., Salzburg 1984, 5 u. 2.

9 Vgl. Johann Jakob Bachofen, Das Mutterrecht. Eine Untersuchung iiber die Gynaikokratie der
alten Welt nach ihrer religidsen und rechtlichen Natur, hg. von Hans-Jiirgen Heinrichs, Frank-
furt am Main 1982; vgl. Hans-Jirgen Hildebrandt, Johann Jakob Bachofen. Die Primir- und
Sekundairliteratur. Mit einem Anhang zum gegenwirtigen Stand der Matriarchatsfrage, Aachen
1988.

10 Ernst Bloch, Naturrecht und menschliche Wiirde, Frankfurt am Main 1985, 129.

11 Vgl. James Mellaart, Catal Hiiyiik — Stadt aus der Steinzeit, 2. Aufl., Bergisch-Gladbach 1968
(1973).
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Sonja Distler sieht den Beginn der feministischen Matriarchatsdebatte in der
Wiederentdeckung zweier Autorinnen der zwanziger Jahre.'? 1973 wurde in einem
Raubdruck das Werk Mathilde Vaertings Frauenstaat-Minnerstaat'® wieder ver-
Sffentlicht, 1975 das Buch Miitter und Amazonen'* von Berta Eckstein-Diener neu
aufgelegt. Mathilde Vaerting vertritt in ihrer Pendeltheorie, die sie anhand der
weltgeschichtlichen Machtverschiebungen zwischen den Geschlechtern entwickelt,
die These, dafl auler dem biologischen Unterschied zwischen den Geschlechtern
keine natiirlichen Geschlechtsunterschiede existierten und alle iibrigen Differen-
zen iiber geschlechtsspezifische Sozialisation erworben wiirden. Der gegenteiligen
Auffassung ist Berta Diener-Eckstein, die mit ihren Thesen die Einordnung der
Frau als Naturwesen (S. 320) zementiert. Beide Biicher stellen also vollkommen
verschiedene Sichtweisen dar und stehen auch fiir unterschiedliche Arten der Matri-
archatsrezeption durch die Neue Frauenbewegung; dabei steht das Werk Vaertings
bis etwa Mitte der siebziger Jahre im Vordergrund, als die Forscherinnen noch
iiberzeugt waren, es geniige, sich vom Druck der traditionellen Erziehung zu lésen,
um Macht ergreifen zu kénnen.!®

Im Jahr 1975 erschien Hans-Jirgen Heinrichs Sammelband Materialien zu
Bachofens ,Das Mutterrecht‘.!® Ebenfalls 1975 lief Ernest Borneman mit sei-
nem Werk Das Patriarchat. Ursprung und Zukunft unseres Gesellschaftssystems,
aufhorchen.!” Borneman hatte sich vorgenommen, der Frauenbewegung ein Buch
vorzulegen, das ihr so dienlich sein sollte wie Das Kapital der Arbeiterbewegung.
Er suchte und fand die Heimat des Matriarchats im 6stlichen Mittelmeerraum
und verfolgte dort die Stadien der Entwicklung vom Matriarchat zum Patriar-
chat (S. 31, 74). Sein Blick auf die Gesellschaft der 1970er Jahre miindet in eine
Utopie, in der die klassenlose Gesellschaft eine geschlechtslose Gesellschaft sein
wiirde (S. 534). Beate Wagner-Hasel hat diese Utopie Bornemans als eine Apologie
auf die technische Reproduzierbarkeit des Menschen im gentechnischen Zeitalter
kritisiert.'8

12 Vgl. Distler, Miitter, wie Anm. 3, 38.

13 Vgl. Mathilde u. Mathias Vaerting, Frauenstaat und Mannerstaat, in: Hans-Jiirgen Heinrichs,
Hg., Materialien zu Bachofens Mutterrecht, Frankfurt am Main 1975, 408-414.

14 Vgl. Sir Galahad (Pseudonym fiir Berta Eckstein-Diener), Miitter und Amazonen. Ein Umrif8
weiblicher Reiche, Miinchen 1975.

15 Vgl. Distler, Miitter, wie Anm. 3, 40.

16 Vgl. Heinrichs, Hg, Materialien, wie Anm. 13; auffallend der sehr geringe Anteil an Textbei-
spielen von Autorinnen in diesem Band.

17 Vgl. Ernest Borneman, Das Patriarchat. Ursprung und Zukunft unseres Gesellschaftssystems,
Frankfurt am Main 1975.

18 Vgl. Beate Wagner-Hasel, Rationalitatskritik und Weiblichkeitskonzeptionen. Anmerkungen
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Im Jahr 1976 analysierte Marielouise Janssen-Jurreit in ihrem Buch Sezismus.
Uber die Abtreibung der Frauenfrage'® die Thesen Bachofens. Bachofen habe, kriti-
siert Janssen-Jurreit, exakte Daten, Quellenangaben oder Nachweise nicht wichtig
genommen: ,Seine Ideen vom Anfang der Geschichte waren selbst ein neuer My-
thos.“ (S. 99) Bachofen, so Janssen-Jurreit weiter, habe die ganze Geschichte des
Matriarchats nicht geschrieben, um Frauen ihre Geschichte zuriickzugeben, ,,son-
dern um der miitterlichen Herrschaft der Frau, die eine stoffliche ist und von niedri-
gerer Stufe, die endgiiltige Herrschaft des Sohnes kontrapunktisch gegeniiberzustel-
len.“ (S. 105) Nach Janssen-Jurreit besteht die Moral des Bachofenschen Mythos in
der Uniiberwindbarkeit der ménnlichen Herrschaft. (S. 111) Es diirften daher nur
beweisbare historische Fakten in die Argumentation gegen die Unterdriickung der
Frauen einbezogen werden: ,,Was hilft es den Frauen, wenn sie sich {iber die nun-
mehr Jahrtausende andauernde Unterdriickung mit der Vorstellung hinwegtrosten,
daf} sie selbst einmal am Beginn der Menschheitsgeschichte {iber die Méanner ge-
herrscht hétten? (...) der leicht zu fithrende Nachweis ihrer seit Jahrtausenden bis
heute andauernden Unterdriickung geniigt vollauf zur Begriindung ihrer Forderun-
gen.“ (S. 148) Daher erschien ihr der Feminismus als die treibende politische Kraft
der nachsten Jahrzehnte und nicht (nur) die Riickwendung in die Vergangenheit.
Als Antwort auf die patriarchalische Herrschaft tiber den weiblichen Koérper rief
sie zur Bejahung der weiblichen Biologie und zur Riickgewinnung der Kontrolle
itber den eigenen Korper auf. (S. 699, 712)

1979 erschien das Buch Weib und Macht von Richard Fester und anderen,
in dem die AutorInnen der These beipflichten, die Menschheitsgeschichte habe
der Frau alles zu verdanken.?’ Eine der Herausgeberinnen, die Prihistorikerin
Marie E. P. Koénig, die unter anderem Untersuchungen in der Hohle von Las-
caux durchgefiihrt hatte, gilt als Entdeckerin der Lunarsymbolik. Sie setzte sich
in ihren Forschungsarbeiten eingehend mit den Funden von Frauenstatuetten aus-
einander und wies auf die immer wiederkehrende Dreiheit, welche die markanten

Formen des zunehmenden, vollen und abnehmenden Mondes symbolisiert, hin.

zur Matriarchatsdiskussion in der Altertumswissenschaft, in: Matriarchatstheorien der Alter-
tumswissenschaft, Darmstadt 1992, 295-373, hier 321.

19 Vgl. Marie-Louise Janssen-Jurreit, Sexismus. Uber die Abtreibung der Frauenfrage, 3. Auf-
lage, Miinchen 1978.

20 Vgl. Richard Fester, Marie E. P. Kénig, Doris F. und A. David Jonas, Hg., Weib und Macht.
Finf Millionen Jahre Urgeschichte der Frau, Frankfurt am Main 1989; Richard Fester, Medias
in res..., in: ebd., 7-34, hier 18.
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AuBlerdem versuchte sie, die altbekannte Deutung der Héhlenkunst als Jagdzau-
ber zu widerlegen.?!

1980 versuchte der Rechtshistoriker Uwe Wesel, Klarheit in die Matriarchats-
debatte zu bringen: ,Bei der historischen Nachpriifung findet sich kein Matri-
archat, auch keine andere allgemeine Kulturstufe der Menschheit. Eine Menge
Ubertreibungen gibt es im ,Mutterrecht' und viele Fehlinterpretationen.“2? Wesel
entwickelt stattdessen die These, es habe sich stets um ,matrifokale“ Gesellschaf-
ten — der von ihm geprigte Begriff Matrifokalitét ergibt sich aus der Kombination
von Matrilinearitdt und Matrilokalitdt — gehandelt, also um Gesellschaftsordnun-
gen, in denen Frauen im Mittelpunkt gestanden hétten. (S. 129) Dazu Ulla Henze:
»Fir ihn ist Bachofen nur der Entdecker der Matriarchatsmythen, nicht des Ma-
triarchats, weil es das nicht gegeben hat.“??

Der in den letzten Jahren ausgeléste Boom zur Erforschung des Matriarchats
geht vor allem auf Heide Géttner-Abendroth zuriick. Gottner-Abendroth geht in
ihrer grundlegenden These davon aus, daf es eine ,matriarchale Epoche® gegeben
habe, welche aus dem offentlichen BewuBtsein verdriangt worden sei: ,Ihre Exi-
stenz ist keine Angelegenheit eines fernen archaischen Hinterindien — wie unsere
Geschichtsbiicher uns glauben machen —, sondern sie umfafit alle Kontinente und
erreichte im Verlauf der Jahrtausende aus primitiven agrarischen Anfangen man-
cherorts hochkulturelle Bliite.“?* Im Jahr 1980 erschien ihr Buch Die Géttin und
ihr Heros:*® ,Unumwunden bezeichne ich die frithsten Religionen der Mensch-
heit als ;matriarchal’. Ich mache keinen Umweg {iber den blassen Terminus ,pré-
patriarchal’, von dem unklar ist, was er eigentlich heiflen soll.“ (S. 11) Géttner-

21 Vgl. Marie E. P. Kénig, Die Frau im Kult der Eiszeit, in: Fester u.a., Hg., Weib, wie Anm.
20, 107-158; vgl. dagegen Karl Kromer, Die ersten Européer, Innsbruck u. Frankfurt am Main
1982, bes. 63-73.

22 Uwe Wesel, Der Mythos vom Matriarchat. Uber Bachofens Mutterrecht und die Stellung von
Frauen in frithen Gesellschaften vor der Entstehung staatlicher Herrschaft, Frankfurt am Main
1980, 66; vgl. Hartmund Zinser, Der Mythos des Mutterrechts, Frankfurt am Main, Wien u.
Berlin 1981.

23 Ulla Henze, Borneman und Wesel — zwei Klarungsansitze zum Thema Matriarchat, in: Grof-
maf u. Schmerl, Hg., Beitrige, wie Anm. 1, 75.

24 Heide Gottner-Abendroth, Die Eule der Athene fliegt um Mitternacht. Zum Verhiltnis von
Mythologie und Philosophie, in: Grofmaf u. Schmerl, Hg., Beitrige, wie Anm. 1, hier 52.

25 Vgl. Heide Géttner-Abendroth, Die Géttin und ihr Heros. Die matriarchalen Religionen in
Mythos, Mirchen und Dichtung, 8. Aufl., Miinchen 1988; dies., Du Gaia bist ich. Matriarchale
Religionen frither und heute, in: Luise F. Pusch, Hg., Feminismus. Inspektion der Herrenkultur,
Frankfurt am Main 1983, 171-195; dies., Die tanzende Géttin. Prinzipien einer matriarchalen
Asthetik, 3. Aufl., Miinchen 1985; Robert von Ranke-Graves, Die weile Gottin. Sprache des
Mythos, Berlin 1981,
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Abendroth definiert Matriarchat als eine von Frauen geschaffene und gepragte
Gesellschaft, in der Frauen zwar dominieren, aber nicht herrschen, denn das grie-
chische Wort arché bedeute nicht nur Herrschaft, sondern auch Anfang: ,,Am An-
fang war die Mutter, das weibliche Prinzip.“?® Gottner-Abendroth begegnet auf
ihrer historischen Spurensuche immer wieder eine uralte androgyne Géttin bzw.
eine Gottin mit threm Heros als Sohn in den Armen, die den Weg der Integration
in jedem einzelnen Menschen gewiesen habe. Die wiederentdeckten Bilder matri-
archaler Weiblichkeit und matriarchaler Mannlichkeit setzten, so ihre These, altes
Wissen iiber unsere Konzeption des Kosmos und der Geschlechter frei, und in
diesem Sinne konnten die Gottin und ihr Heros utopische Leitidee sein.?”

In Das Matriarchat I beschéftigt sich Géttner-Abendroth mit der Geschichte
der Erforschung des Matriarchats. Sie kommt darin zu dem Schluf}, da8 erst der
feministische Zugang die Matriarchatsforschung in die Hande von Frauen gelegt
und vor Miflbrauch geschiitzt habe: ,Aber wie es im Patriarchat so iiblich ist,
wenn etwas Innovatives geschieht, setzen zeitgenossische Forscher gleich nach, um
als Gegner oder Vereinnahmer der Matriarchatsforschung sogleich wieder besser
zu wissen, wie es eigentlich war.“ (S. 13) Fiir Géttner-Abendroth bedeutet Matri-
archatsforschung immer auch Patriarchatsanalyse und Patriarchatskritik. Ihr Ziel
ist konsequenterweise die utopische Veranderung der gegenwiartigen Gesellschafts-
form. (S. 7) Seit dem Jahr 1986 ist Gottner-Abendroth Leiterin der Akademie fir
kritische matriarchale Forschung und Erfahrung in Niederbayern, 1991 erschien
Das Matriarchat II, in dem sie sich mit rezenten matriarchalen Gesellschaften in
Ostasien, Indonesien und Ozeanien auseinandersetzt.?® Der breite Ansatz Gottner-
Abendroths provoziert eine Fiille von Kritik.2?

Die Frage nach der Beweisbarkeit der Thesen zur Existenz matriarchaler
Gesellschaften in der Vergangenheit beschiftigte auch Christiane Schmerl und
Cordula Ritter. Sie betonen in ihrem Artikel Einige Gedanken zur Matriarchats-
debatte in der Frauenbewegung (1981) die Wichtigkeit der Faktensicherung. Es
miisse immer deutlich werden, iiber welchen Zeitraum und {iber welches Regional-
gebiet aufgrund archéologischer und ethnologischer Funde Aussagen getroffen wer-

26 Heide Gottner-Abendroth, Das Matriarchat I. Geschichte seiner Erforschung, 2. Aufl., Stutt-
gart, Berlin u. Kéln 1989, 9; vgl. Cillie Rentmeister, Frauenwelten — Mannerwelten. Fiir eine
neue kulturpolitische Bildung, Opladen 1985.

27 Gottner-Abendroth, Heros, wie Anm. 25, 8f.

28 Vgl. Heide Géttner-Abendroth, Das Matriarchat II, 1: Stammesgesellschaften in Ostasien,
Indonesien, Ozeanien (Variante: Ostasien, Ozeanien, Amerika), Stuttgart u. Berlin 1991.

29 Vgl. Klement, Feminismus, wie Anm. 3; Klement zihlt Heide G6ttner-Abendroth neben Cillie
Rentmeister und Claudia von Werlhof zu den Vertreterinnen des kulturellen Feminismus.
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den konnten.?® ;Wenn matristische Gesellschaften existiert haben bzw. existieren,
dann erhilt allein die Denkmoglichkeit einer solchen gesellschaftlichen Organisa-
tionsform eine gedankliche Sprengkraft, die unser vorhandenes (und dominantes)
patriarchalisches System in seiner Selbstversténdlichkeit, seiner Arroganz und sei-
ner scheinbaren Uniiberwindlichkeit und Unausweichlichkeit nicht nur theoretisch
in Frage stellt. (S. 83) Eleonore Ploil plidiert dafiir, die Beweisfithrung fiir die
Existenz von Matriarchaten und die Suche nach matriarchalen Denkweisen zu
trennen.®! Elisabeth Badinter thematisiert das Thema Matriarchat wiederum im
Zusammenhang mit der Machtfrage und halt es durchaus fiir méglich, dafl einzelne
frithe Gesellschaften die Machtbefugnisse in anderer Weise aufgeteilt hétten, als
wir es heute in den meisten Teilen der Welt beobachten koénnen.??

Bei Helga Grubitzsch erscheinen viele Debatten iiber das Matriarchat blofie
Wunschprojektionen auf die Vergangenheit zu sein. Sie betont, daf jede Frau von
den Erfahrungen des eigenen Lebensraumes und der Geschichte dieses Raumes
gepragt sei, und es daher nétig wire, den ProzeB der spontanen Identifikation
mit Frauen in der Vergangenheit aufzubrechen, um sich bewufit der Fremdheit zu
stellen, die durch die historische Distanz bedingt sei.>® Auch Sonja Distler weist

34 auf

in dem 1989 erschienenen Buch Miitter, Amazonen & Dreifaltige Gottinnen
den stiandigen Wechsel von Phantasie und Realitdt hin, ,einer Verschmelzung,
die rational nicht mehr nachvollziehbar ist und es auch nicht mehr sein soll.“
(S. 11) Distler meint, durch die ,Wiederentdeckung' des historischen Matriarchats
sollte das psychische Matriarchat, das eben auch Lilith und Kali, die grausamen
Muttergéttinnen, integriere, lautstark iibertént werden. Der feministische Mythos
vom Matriarchat diene der kollektiven Bewiltigung jener Angst, die durch den
Bruch mit der ,patriarchalen’ weiblichen Tradition herbeigefithrt werde. (S. 185)
Die Schwiche der feministischen Matriarchatsdebatte liege in ihrem unhistorischen
Ansatz, wodurch die aufkommende Rationalititsfeindlichkeit und die Sehnsucht
nach organischen Gesetzen zum Tragen komme. (S. 187)

Die Rationalitétsfeindlichkeit steht auch im Zentrum der Kritik von Beate

30 Vgl. Schmerl u. Ritter, Gedanken, wie Anm. 1, 84.

31 Vgl. Ploil, Frauenbewegung, wie Anm. 8, 6.

32 Vgl. Elisabeth Badinter, Ich bin Du. Auf dem Weg in die androgyne Gesellschaft, Miinchen
1994, 40.

33 Vgl. Helga Grubitzsch, Frauen machen Geschichte. Aspekte einer feministischen Geschichts-
forschung, in: Hannes Heer u.Volker Ullrich, Hg., Geschichte entdecken, Reinbek 1985, 150-164,
hier 158.

34 Vgl. Distler, Miitter, wie Anm. 3; beachte die Variante: Eine psychologische Analyse der
feministischen Matriarchatsdebatte.
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Wagner-Hasels Arbeit iiber Rationalititskritik und Weiblichkeitskonzeptionen.3®

Im Zeitalter der Aufklirung sei mit dem Ziel, die Egalitdtsidee zu begriinden,
zunédchst auf die Kategorie Natur zuriickgegriffen worden. Im Laufe des aufklire-
rischen Diskurses sei den Frauen im Zeichen dieses neuen Naturbegriffs die Fahig-
keit zur Vernunft abgesprochen worden. Die Frau sei zum ,moralischen Geschlecht'
erklart, die Vernunft im Sinne von Zweckrationalitat und Kalkiil funktionalisiert
worden. Im Denken der Aufklérer habe sich eine Verschiebung von einer Vernunfts-
zu einer Gefiihlsmoral entwickelt. (S. 303) Bachofen, so Wagner-Hasel, sei in die
Tradition der Modernitétskritik einzuordnen. Die Zahlebigkeit der Matriarchats-
idee sei nur aus dem dialektischen Verhéltnis von Bachofens Wissenschaftskonzept
und dem Rationalitétsmodell seiner Zeit zu erklaren. Nicht der rationale Kern von
Bachofens Ideen sei in der Erinnerung wachgehalten worden, sondern die ratio-
nalitdtskritische, romantisch-idealistische Idee Bachofens habe der Matriarchats-
idee eine bestimmte Pragung verliehen. (S. 299f.) Die Matriarchatsdiskussion in
der Altertumswissenschaft sei daher mit der Dichotomie Matriarchatsvorstellung
einerseits und Wissenschaftlichkeit von Matriarchatsforschung andererseits tref-
fend beschrieben (S. 297) — eine Meinung, der sich auch Sibylle Kistner®® an-
schlieit. Es sei jedoch zu beachten: ,Nicht nur die Idee des Matriarchats, auch die
eines antiken Patriarchats steht zur Destruktion an.“3”

Das Thema Matriarchat gewinnt seit Jahren an Attraktivitét, soda8 sich auch
Tageszeitungen, Ausstellungen und Vortrige dem Thema widmen. Ich méchte nun
auf zwei Themen naher eingehen, die im Rahmen der Matriarchatsdebatten breit
diskutiert wurden.

Die Suche nach der GroBen Gottin

Innerhalb der Matriarchatsforschung nimmt die Gottinnen-Diskussion einen brei-
ten Raum ein.*® Die Frauenstatuetten des Paldolithikums und Neolithikums sind

35 Vgl. Wagner-Hasel, Rationalititskritik, wie Anm. 18.

36 Vgl. Sibylle Kistner, Vom Mythos zur Realitit? Gedanken zur Zusammenarbeit zwischen Ma-
triarchatsforschung und Archiologie bzw. Ur- und Friihgeschichte, in: Schlangenbrut 42 (1993),
14-16: Kistner wirft der Matriarchatsforschung ihre Abschottung vor. Vgl. auch Margaret Eh-
renberg, Die Frau in der Vorgeschichte, Miinchen 1992.

37 Wagner-Hasel, Rationalitatskritik, wie Anm. 18, 337.

38 Vgl. neben Gottner-Abendroth, Heros, wie Anm. 25 und dies., Gaia, wie Anm. 25, auch:
Marija Gimbutas, The Goddesses and Gods of Old Europe, London 1974; vgl. Hiltrud Steinbart,
Im Anfang war die Frau - Ursprung der Religionen, Frankfurt am Main 1983; Carola Meier-
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schon seit langem Gegenstand ideologisierender Debatten. Fiir manche gelten sie
als Chiffren einer idealen Welt, dargestellt im Symbol der ,Muttergottin', fiir an-
dere als zufillige Fundstiicke, welche Frauen der damaligen Zeit darstellen. Die
Entwicklungsgeschichte der Interpretationen von Muttergottin/nen wird ebenso
kontrovers diskutiert wie ihr Einflufl auf die Interpretation der jeweiligen Kultur.®

1968 erschien das Buch Géttinnen von Josefine Schreier.?® Die grofie Mut-
tergottin, meint Schreier, habe alle anderen Gottheiten erzeugt: Die Urmutter,
Mondgottin, komme mit unterschiedlichen Namen, etwa Inanna, Tiamat, Isch-
tar, Isis, Nut, Gaia, bei allen Vélkern vor. (S. 11) Ursache des Machtwechsels
zu den Mannern sei ein Streit zwischen den Gottinnen und Gottern gewesen, ein
Thema, das immer wieder aufgegriffen wurde, um die Verdrangung von Gottinnen
zu erkléren. (S. 22) Wihrend sich Schreier auf Funde aus Kreta (S. 12) beruft, hebt
Adele Getty die Ausgrabungen von Catal Hiiyiik hervor, wo sie ,verbliiffende Hin-
weise auf eine Bevolkerung, die die Gottin verehrte“?! gefunden zu haben meint.

Nach Karin Gaube ist der kritische Punkt der Anniherung zwischen Femi-
nismus und Theologie der Gottesbegriff.#? Heute betonen viele Vertreterinnen der
feministischen Theologie die Weiblichkeit Gottes und prangern die fatale Wir-

Seethaler, Von der géttlichen Lowin zum Wahrzeichen ménnlicher Macht. Ursprung und Wandel
grofler Symbole, Ziirich 1993; dies., Urspriinge und Befreiungen. Eine dissidente Kulturtheorie,
Zirich 1988.

39 Vgl. Helga Vogel, Die Frau als Muttergottin. Anmerkungen zur Rezeption der Frauenbild-
nisse des Palido- und Neolithikums, in: Schlangenbrut 44 (1994), 23-26, hier 23; Wolfgang Helck,
Betrachtungen zur grofien Géttin und den ihr verbundenen Gottheiten, Miinchen 1971, 65: ,,Es
darf also nicht aus dem Vorhandensein von Figiirchen auf die Verehrung der ,Groflen Géttin®
geschlossen werden, wie es manchmal geschieht.“ Vgl. Urs Winter, Frau und Géttin. Exegetische
und ikonographische Studien zum weiblichen Gottesbild im Alten Israel und in dessen Umwelt,
Freiburg u.Géttingen 1983; Hans Biedermann, Die Groflen Miitter. Die schopferische Rolle der
Frau in der Menschheitsgeschichte, Miinchen 1989; Borneman, Patriarchat, wie Anm. 17, 65;
Ingrid Maged-Scherney, Die ,Zhob-Muttergéttin‘. Archiologische Fundstellen und das Problem
ihrer Interpretation, in: Schlangenbrut 42 (1993), 17-19; Marianne Schwan, Bilder und Vorbilder.
Von der Magie der Bilder, mit der Wirklichkeit geschaffen, verandert, manipuliert und ausge-
schnitten wird, in: Beitrige zur feministischen Theorie und Praxis 32 (1992), 91-100; Susanne
GlaB, Gotter sind Gotzen — Gottinnen auch, in: Beitrage zur feministischen Theorie und Praxis 32
(1992), 101-105; Gabriele Meixner, Weib-weibliche Bindungen in urgeschichtlichen Zeugnissen,
in: L’Homme 1 (1993), 89-99.

40 Josefine Schreier, Géttinnen. Ihr Einflul von der Urzeit bis zur Gegenwart, hg. von Gisela
Meussling, 2. Aufl., Miinchen 1978; 1962 verstarb Josefine Schreier, 1968 erschien das Werk
erstmals im Rudolf M. Rohrer Verlag in Wien.

41 Adele Getty, Gottin, Mutter des Lebens, Miinchen 1993, 11; Mellaart, Catal Hiiyiik, wie
Anm. 11, 236.

42 Vgl. Karin Gaube u. Alexander von Pechmann, Magie, Matriarchat und Marienkult. Frauen
und Religion. Versuch einer Bestandsaufnahme, Reinbek 1986, 69.
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kungsgeschichte des patriarchalen Gottesbildes auf die Geschichte von Frauen an.
So fand etwa Gerda Weiler auf ihrer Reise zu den Urspriingen — ,,Und unsere
Reise zu den Urspriingen ist zugleich der Weg in unsere Zukunft“4® — den ,matri-
archalen’ Jahwe. Mit dem Untergang der matriarchalen Welt seien das ganzheit-
liche BewuBtsein und viele gesellschaftliche Werte verloren gegangen, aus denen
~ stiinden sie uns heute zur Verfiigung —, Menschen die Kraft zum Uberleben
schépfen koénnten. (S. 59) Auch in einem von Brita Neuhold gefithrten Arbeits-
kreis Wurzeln spiritueller Macht von Frauen werden die positiven Aspekte der
matriarchalen Gottinnenverehrung als Ausdrucksform einer weiblichen Weltkul-
tur hervorgehoben.** Anders sieht dies Birgit Langer, die sich gegen den Begriff
Muttergottin oder Grofie Mutter wehrt, da miitterliche Ziige nur einen Teil des We-
sens der urspriinglichen Gottin ausmachten. Langer betont dabei die aggressiven,
kriegerischen Ziige der altorientalischen Géttin/nen, die sich besonders ausgeprigt
bei Inanna/Ischtar und Anat zeigten.*> Helga Vogel schligt in ihrem Artikel Die
Frau als Muttergéttin vor, dal besonders bei sehr frithen Figuren der Akzent auf
das Tun zu legen sei, also auf dem Herstellungsvorgang, denn dies wiirde auch mit
der Tatsache besser zusammenpassen, daf} einige der Statuetten in Miill gefunden
wurden, da sie nach der Herstellung keine Bedeutung mehr hatten.*® Wie auch
immer die jeweilige Interpretation lautet, gewif ist, dal die Matriarchatsdebatte
am Aufbruch der feministischen Theologie wesentlichen Anteil hatte.

Das Matriarchat im Zeichen der Neuen Miitterlichkeit

Die Matriarchatsdebatte lduft immer wieder Gefahr, von konservativer Politik ver-
einnahmt zu werden. In den 1960er Jahren verlor die Mutterrolle an Prestige.
Daraufhin begann massive Propaganda, um die Frauen wieder in ihre traditionellen

43 Gerda Weiler, Ich verwerfe im Lande die Kriege. Das verborgene Matriarchat im Alten Te-
stament, Miinchen 1984, 36; vgl. dies., Der enteignete Mythos. Eine feministische Revision der
Archetypenlehre C. G. Jungs und Erich Neumanns, Frankfurt am Main u. New York 1991;
Erich Neumann, Die Grofie Mutter. Eine Phinomenologie der weiblichen Gestaltungen des Un-
bewuften, Olten 1974.

44 Vgl. Brita Neuhold, Wurzeln spiritueller Macht von Frauen in auBereuropiischen Regionen,
in: Initiativgruppe Frauensynode, Hg., Frauen und Macht. Dokumentation der Ersten Osterrei-
chischen Frauensynode, 2. bis 4. Oktober 1992, Puchberg/Wels u. Wien 1993, 46-48, hier 46.
45 Vgl. Birgit Langer, Gott als Frau. Altorientalische Quellen der Géttinnenverehrung, in: Edith
Specht, Hg., Nachrichten aus der Zeit. Ein Streifzug durch die Frauengeschichte des Altertums,
Wien 1992, 13-38, hier 15.

46 Vgl. Helga Vogel, Muttergottin, wie Anm. 39, 25f.
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Rollen zuriickzubringen. Es wurde die sanfte Macht der Miitter, die Neue Miitter-
lichkeit, herausgestrichen, die dazu beniitzt werden sollte, die Lebensverhaltnisse
in der Welt zu verbessern.*” Heftige Diskussionen iiber die Gleichsetzung Frau
und Mutter setzten auch in der feministischen Forschung ein. Die Aufwertung
der Mutterschaft in Teilen der Neuen Frauenbewegung wurde mit der Forderung
nach dem Entzug der méannlichen Kontrolle iber den weiblichen Kérper grund-
legend verschrankt. Die friedfertige Frau ist in diesem Kontext nicht Heimchen
am Herd, sondern die durch den allgemeinen Bildungszugang, die Aufhebung von
Machtasymmetrien und die 6konomische Umverteilung zum herrschaftsfreien Dis-
kurs beféhigte Frau. Der Erfahrung, langst militarische Planungskategorie gewor-
den zu sein, wird jene Friedfertigkeit gegeniibergestellt, die in der Idee des Ma-
triarchats, als ,Inkarnation des Humanen“ sowie als ,historischer Ort des Frie-
dens® begriindet scheint.*® Dieser Sicht liege keine biologistische Festschreibung
von Frau und Frieden zugrunde, betont Petra Karin Kelly, denn Frauen, die sich
fiir den Frieden einsetzten, seien nicht von Natur aus dafiir bestimmt, sondern
gingen diesen Weg vermittels der Macht der Ausgeschlossenen, weit entfernt von
falsch verstandener Miitterlichkeit und Partizipation am Patriarchat.*?
Debattiert wurde die Existenz von Matriarchat/en auch im Zeichen des so-
genannten kulturellen Feminismus, einer feministischen Richtung, die sich in den
USA schon zu Beginn der siebziger Jahre entwickelt und im deutschsprachigen
Raum ab etwa 1976 durchgesetzt hat.’ Die Vertreterinnen des kulturellen Fe-
minismus sehen Frauen als Opfer des Patriarchats, als der Natur zugehérig, als
wesentlich von Ménnern unterscheidbar und in die kosmischen Dimensionen von
Existenz starker verstrickt. Sonja Distler sieht die Ursache fiir das Aufkommen
dieser Stromung, die sie mit Magie und Esoterik sowie einer wachsenden Fort-
schrittsfeindlichkeit in Zusammenhang bringt, im Scheitern vieler Frauenprojekte,
in der massiven Abwertung feministischer Ideen und im verschérften politischen
Klima der 1980er Jahre; Entwicklungen, die den Riickzug aus der &ufleren Realitét
bewirkt und das Entstehen einer ,neuen Innerlichkeit’ mit sich gebracht hitten.

47 Vgl. Margarete Mitscherlich, Die friedfertige Frau. Eine psychoanalytische Untersuchung zur
Aggression der Geschlechter, Frankfurt am Main 1985, 6-10.

48 Vgl. Astrid Albrecht-Heide u. Utemaria Bujewski, Frauen in die Bundeswehr? Zur Beantwor-
tung einer fremdbestimmten Frage, in: Christa Randzio-Plath, Hg., Was geht uns Frauen der
Krieg an? Reinbek 1982, 25-44, hier 27.

49 Vgl. Petra Karin Kelly, Frauen - Friedenspolitik angesichts der drohenden Weltvernich-
tung, in: Pusch, Hg., Feminismus, wie Anm. 25, 507-523, hier 516; vgl. Mitscherlich, Frau, wie
Anm. 47, 4: Friedhofsfrieden.

50 Vgl. Distler, Miitter, wie Anm. 3, 28.
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(S. 48) Als représentative Vertreterinnen dieser Stromung gelten Elisabeth Gould
Davis mit ihrem Werk Am Anfang war die Frau (1977)°' und Mary Daly mit
Gyn/Okologie (1981)52.

Die Frage nach der Existenz von Matriarchat/en wird in den Diskursen des
kulturellen Feminismus zur Nebenséchlichkeit, Raum und Zeit sind bedeutungslos,
alles wird zeitlos, archetypisch.®® Positiv daran ist, daf8 die Frau als Kulturbringe-
rin einen wichtigen Stellenwert einnimmt, das Dogma des kulturschaffenden Man-
nes ins Wanken kam, die Geschichte der weisen Frauen aufgedeckt und das tradi-
tionelle Bild der Hexen umgeschrieben wurde. Doch wird zahlreichen Vertreterin-
nen des kulturellen Feminismus Essentialismus, Biologismus, Evolutionismus und
Konservativismus bis hin zu protofaschistischen Matriarchatskonzeptionen vorge-

worfen, die auf der Suche nach einer neuen Gesellschaft entstanden seien.>*

Perspektive Gegenwart

Mit Beginn der siebziger Jahre gewann die ethnologische Frauenforschung zuneh-
mend an Bedeutung. Durch den fruchtbaren Dialog zwischen Vertreterinnen der
autonomen Frauenbewegung und Wissenschafterinnen wurde der kritische Um-
gang mit Texten von Ethnologen geférdert, die seit langer Zeit von Androzentris-
mus und Ethnozentrismus durchdrungen waren. ,Ein Bild, welches Ménner als
sozial aktiv und Frauen als peripher und passiv darstellt, hat nicht nur lange die
Theorienbildung, sondern auch die Perzeption, Selektion und Anordnung des Da-
tenmaterials bestimmt.“ % In vielen Monographien, so Brigitta Hauser-Schiublin,
in denen stillschweigend vorausgesetzt worden war, dafl die von Méannern stam-

51 Vgl. Elizabeth Gould Davis, Am Anfang war die Frau. Die neue Zivilisationsgeschichte aus
weiblicher Sicht, Miinchen 1977 (1971).

52 Vgl. Mary Daly, Gyn/f)kologie. Eine Metha-Ethik des radikalen Feminismus, Miinchen 1981.
53 Vgl. Lynne Segal, Ist die Zukunft weiblich? Probleme des Feminismus heute, Frankfurt am
Main 1989, 9-13, 24: Okofeminismus, der sich teilweise mit dem kulturellen Feminismus deckt,
37-44: Kritik an Mary Daly; Distler, Miitter, wie Anm. 3, 40-44; Géttner-Abendroth, Matriarchat
I, wie Anm. 27, 162-164: Vorwurf des Rassismus gegeniiber Gould Davis.

54 Vgl. llse Erika Korotin, Am Muttergeist soll die Welt genesen. Philosophische Dispositionen
zum Frauenbild im Nationalsozialismus, Wien, Kéln u. Weimar 1992, 9; Eduard Gugenberger u.
Roman Schweidlenka, Mutter Erde, Magie und Politik. Zwischen Faschismus und neuer Gesell-
schaft, Wien 1987; vgl. auch Brigitte Kossek, Weile Frau, nenn mich nicht Schwester. Zur Kritik
Schwarzer Feministinnen an der weiflen feministischen Theorie und Praxis, in: Frauensolidaritit
32 (1990), 20-24; Isabella Cambell-Wessig, Pendelschlag nach rechts, in: Kirche Intern 8 (1994),
30-34; Klement, Feminismus, wie Anm. 3.

55 Arbeitsgruppe Ethnologie Wien, Einleitung, in: dies., Hg., Von fremden Frauen. Frausein
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menden Informationen Allgemeingiiltigkeit besdBen und fiir die Gesamtkultur ver-
bindlich seien, wurde dem Thema Frau nur ein Kapitel gewidmet.*®

Die Versuchung, auflereuropéische Beispiele als Belege fiir unbewuflt bereits
feststehende Thesen zu beniitzen, ohne die innere Logik und die Formen des Selbst-
verstédndnisses einer fremden Kultur zu rekonstruieren, scheint dort besonders grof3
zu sein, wo allzu rasch ein einheitliches Thesengebdude mit Globalanspruch fiir die
Entwicklung der Stellung von Frauen in bestimmten Kulturen errichtet wird. Da-
bei werden auflereuropéische Frauen oft nur mehr als Projektionsspiegel eigener
Wunschvorstellungen und Spekulationen benutzt.

Positive Beispiele fiir ethnologische Frauenforschung stellen die nordamerika-
nischen Arbeiten von Eleanor B. Leacock, die unter anderem Untersuchungen bei
den Montagnais-Naskapi (Kanada)”, und von Alice Schlegel, die Studien iiber
die Hopi durchgefiihrt hat®®, dar. Eine wichtige Orientierungsgrundlage ist auch
der sogenannte Bielefelder Ansatz, ein Forschungsprogramm, in dem die struktu-
rellen Grundlagen der sozio-6konomischen Abhéngigkeit und Unterdriickung von
Frauen in Léndern der ,Dritten Welt' herausgearbeitet worden sind.’® Im Gegen-
satz zum anglo-amerikanischen Raum sind in der Ethnologie im deutschsprachigen
Raum vergleichsweise wenig feministische oder frauenspezifische Arbeiten im all-
gemeinen und Arbeiten iiber Matriarchat/e im besonderen publiziert worden.5°
Pars pro toto seien Beispiele genannt, die von internationalem Niveau sind: In
dem 1989 von der Arbeitsgruppe Ethnologie Wien herausgegebenen Buch Von
fremden Frauen®' halten die Autorinnen fest, dal die ethnologischen Beispiele
fiir gleichwertige und ausgewogene Beziehungen zwischen den Geschlechtern zwar
eine deutliche Minderheit darstellten, andererseits aber zu zahlreich waren, um als

und Geschlechterbeziehungen in nichtindustriellen Gesellschaften, Frankfurt am Main 1989, 9-
28, hier 15.

56 Vgl. Brigitta Hauser-Schaublin, Frau mit Frauen. Untersuchungen bei den Iatmul und Abe-
lam, Papua—Neuguinea, in: Hans Fischer, Hg., Feldforschungen, Berlin 1985, 179-201, hier 190.
57 Vgl. Eleanor Leacock, Der Status der Frauen in egalitiren Gesellschaften, in: Arbeitsgruppe
Ethnologie, Hg., Frauen, wie Anm. 55, 29-67.

58 Vgl. Alice Schlegel, Geschlechterantagonismus bei den geschlechtsegalitaren Hopi, in: Ilse
Lenz u. Ute Luig, Hg., Frauenmacht ohne Herrschaft. Geschlechterverhiltnisse in nichtpatriar-
chalischen Gesellschaften, Berlin 1990, 201-226.

59 Vgl. Claudia Werlhof, Maria Mies u. Veronika Bennholdt-Thomsen, Hg., Frauen, die letzte
Kolonie, Reinbek 1983.

60 Vgl. Brigitta Hauser-Schiublin, Das Werden einer geschlechtsspezifischen Ethnologie (im
deutschsprachigen Raum), in: dies., Hg., Ethnologische Frauenforschung, Berlin 1991, 9-37, hier
29; Einleitung, in: Brigitte Kossek, Dorothea Langer u. Gerti Seiser, Hg., Verkehren der Ge-
schlechter. Reflexionen und Analysen von Ethnologinnen, Wien 1989, 7-12, hier 7.

61 Vgl. Ethnologie, Hg., Frauen, wie Anm. 55.
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blofle Ausnahme abgetan zu werden. Im Gegensatz zu der immer wieder aufge-
stellten These, dal nur Matrilinearitét die Stellung der Frau erhohe, betonen sie,
dafl im Falle gleichwertiger Geschlechterbeziehungen auch kognatische Verwandt-
schaftssysteme, ausgerichtet sowohl nach der Vater-, als auch nach der Mutter-
seite, vorzufinden wiaren. Die Wiener Ethnologinnen-Gruppe hélt die These vom
urspriinglichen Matriarchat fiir eine Gegenreaktion auf das Dogma weiblicher Un-
terordnung, und sie verwirft alle Spekulationen iiber eine einheitliche matristische
Frithstufe der Menschheitsentwicklung. (S. 15f.)

Eva Ptak-Wiesauer stellt in dem ebenfalls 1989 erschienenen Band Verkehren
der Geschlechter Matriarchatsmythen aus Siidamerika vor.®? Diese erzihlen von
der ehemaligen Herrschaft der Frauen iiber die Ménner. Die Frauen seien im Besitz
geheimen Wissens gewesen und hétten heilige Instrumente, etwa Floten, besessen.
Ptak-Wiesauer nimmt an, daf} es sich dabei um tradiertes ,altes Wissen“ handle,
und wendet gegen die andere Lesart, mit diesen Mythen sei nur die Unterdriickung
der Frauen mythisch gerechtfertigt worden, ein: ,Warum miissen die Ménner ihre
iiberlegene Position derart rechtfertigen? Wenn das Patriarchat immer und iiber-
all die einzige existierende Gesellschaftsform war, wiirde dafiir doch kein Grund
bestehen.“ (S. 154)

Auch in Veronika Bennholdt-Thomsens Bericht iiber die Juchitédn in Mexiko®?
wird eine Lebensweise sichtbar, die der populéren These von den sachlichen Zwén-
gen des herrschenden konomischen Systems widerspricht, ndmlich eine reziproke
Beziehung zwischen den Geschlechtern in einer matrifokalen Gesellschaft. Dabei ist
die Residenz weitgehend matri- oder uxorilokal, die Mutter vererbt an die Tochter.
Die Frauen von Juchitan sind nicht primér Hausfrauen, viele sind Marktfrauen
und verfiigen iiber ein eigenes Einkommen. Die vorherrschende Subsistenzwirt-
schaft erfolgt nicht von der iibrigen Arbeit getrennt, sie wird nicht entokonomi-
siert und als Liebesdienst {iberh6ht, sondern bildet einen integrativen Bestand-
teil des arbeitsteiligen Prozesses. ,Das heifit nicht, daf es keine geschlechtliche
Arbeitsteilung géibe, aber sie verlauft nicht entlang der Linie bezahlt/unbezahlt,
Sffentlich /privat.“ (S. 297)

62 Vgl. Eva Ptak-Wiesauer, Wer die Floten hat, hat die Macht. Matriarchatsmythen siidamerika-
nischer Indianer, in: Kossek u.a., Hg., Verkehren, wie Anm. 60, 127-158. Eva Ptak-Wiesauer halt
in einem viersemestrigen Zyklus Vorlesungen {iber das Matriarchat am Institut fiir Volkerkunde
der Universitat Wien.

63 Vgl. Veronika Bennholdt-Thomsen, Gegenseitigkeit statt sozialer Gerechtigkeit. Zur Kritik
der kulturellen Ahnungslosigkeit im modernen Patriarchat, in: Brigitta Hauser-Schaublin, Hg.,
Ethnologische Frauenforschung, Berlin 1991, 282-304; vgl. dies., Uberleben in der Wirtschafts-
krise und die Wiirde der Menschen — zwei Beispiele aus Mexiko, in: Kossek u. a., Hg., Verkehren,
wie Anm. 60, 78-102.
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Einen neuen Vorschlag in der Matriarchatsdebatte bringen Ilse Lenz und Ute
Luig mit der These von den vier Machtfeldern — Produktion, Reproduktion, Se-
xualitdt und symbolische Ordnung — ein, anhand deren Gesellschaften zu unter-
suchen wiren. Sie halten fest, dafl Matrilinearitét nicht automatisch Matriarchat
mit sich bringt, und sie schlagen die Begriffe Geschlechteregalitat beziehungsweise
Geschlechtersymmetrie als Alternativen zum herkémmlichen Matriarchatsbegriff
vor.54

Ganz anders zu bewerten sind jene Untersuchungen, die in zum Teil po-
pulérwissenschaftlicher Weise Reiseberichten iiber ;matriarchale Gesellschaften’
nahekommen. Hier steht nicht Wissenschaftlichkeit in Vordergrund, sondern die
Darstellung von Erfahrungen feministischer Spiritualitit und Ganzheitlichkeit,
etwa in Luisa Francias Bericht {iber ihre Reisen zu den Gottinnen in West- und

Ostafrika.%®

Die Matriarchatsdebatte — Abbruch oder Weiterfithrung?

Vor ungeféhr zehn Jahren, so Seyla Benhabib, sei der Mittelpunkt feministischen
Interesses die Frage gewesen, ob Feminismus und Marxismus vereinbar waren.
Heute konzentrierten sich Feministinnen nicht mehr darauf, diese Verbindung zu
retten.®® Sie wigen vielmehr ab, ob das Projekt Frauengeschichte oder das Pro-
jekt Geschlechtergeschichte politisch relevanter ist und ob man zukiinftig von Ge-
schlechtersymmetrie anstatt von Geschlechteregalitit sprechen miisse. In der femi-
nistischen Theoriedebatte ist ein Streit zwischen Anhangerinnen des Essentialis-
mus und des Konstruktivismus entbrannt. Ist es an der Zeit, auch die Forschungs-
idee Matriarchat /e fallenzulassen?

Der Begriff Matriarchat ist ein neuzeitliches Kunstwort, zusammengesetzt aus
dem lateinischen mater und dem griechischen archéin (anfangen, anfiihren, herr-
schen), welches das erste Mal in der ethnologischen und rechtshistorischen Dis-

64 Vgl. Lenz u. Luig, Hg., Frauenmacht, wie Anm. 58.

65 Vgl. Luisa Francia, Auf den Schultern der Ahninnen. Reisen zu den Géttinnen in West- und
Ostafrika, in: Schlangenbrut 44 (1994), 10-12; Gaube u. von Pechmann, Magie, wie Anm. 42,
171-176: Hexe Luisa Francia; Distler, Miitter, wie Anm. 3, 126-131: Astralreisen; Barbara Yurt-
das, Muttermord in Ephesos. Roman, Miinchen 1991; vgl. Birke GrieBhammer, Besuch bei den
Mossuo. Eine matriarchale Kultur in Siidchina, in: Schlangenbrut 42 (1993), 24-27: wissenschaft-
liche Reiseleitung: Heide Géttner-Abendroth.

66 Vgl. Seyla Benhabib, Feminismus und Postmoderne in der Gegenwart, in: dies., Judith Butler,
Drucilla Cornell u. Nancy Frazer, Hg., Der Streit um Differenz. Feminismus und Postmoderne in
der Gegenwart, Frankfurt am Main 1993, 9.
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kussion des 19. Jahrhunderts verwendet worden ist.®” Es ist mit unterschiedlichen
Sinngehalten belegt — als Entwicklungsstufe in der Menschheitsentwicklung, als
Gegenbild zur patriarchalen Gesellschaft, als stabile friedliche Gesellschaft von
Frauen, die Ende des Neolithikums gestiirzt wurde, als utopische Leitidee fiir eine
bessere Welt usw. Heute setzt die Verwendung des Begriffes Matriarchat die Kon-
kretisierung seiner Bedeutung voraus. Wissenschaftsgeschichtlich hatte der Einsatz
des Begriffes Matriarchat/e Signalwirkung: Der androzentrische Absolutheitsan-
spruch wurde in Frage gestellt und das Patriarchat relativiert. In der feministi-
schen Matriarchatsdebatte wurden emanzipatorische Wiinsche und Sehnsiichte zu
legitimen Forschungsthemen erhoben und gesellschaftlich verdréngte und tabui-
sierte Formen von Weiblichkeit in die Debatten eingebracht. Anderseits brachten
Grofile Mutter- und Menstruationsfeiern, populédrwissenschaftliche Matriarchats-
bilder oder Thesen des kulturellen Feminismus, die sich faschistisch gebérdeten,
eine erhebliche Belastung des Begriffs. Heute ermoglicht die historische Distanz zu
fritheren Phasen der Auseinandersetzung die kritische Reflexion und Aufarbeitung,.
Ob die sofortige Aufgabe des eurozentrisch gepriagten Begriffes Matriarchat/e in
der Differenzdebatte Vorteile fiir die sozio-politische Situation von Frauen bringt
oder ob das Interesse an der Befreiung der Frauen, sowohl in den Industriestaa-
ten als auch in den sogenannten Dritte-Welt-Landern, dadurch nicht vielmehr
verwischt wird, ist gegenwirtig ein Streitpunkt. An vielen Universititen ist Ma-
triarchatsforschung noch nicht einmal als wissenschaftlich legitim anerkannt. Mei-
ner Ansicht nach wiirde die vorschnelle Aufgabe des Themas bewirken, daf ein
Erkenntnisinteresse verloren geht, das feministischer Forschung breite Aufmerk-
sambkeit verschaffen kann. Deswegen pladiere ich fiir die Wiederaufnahme der wis-
senschaftlichen Matriarchatsdebatte.

67 Vgl. Wesel, Mythos, wie Anm. 22, 33; Beate Wagner-Hasel, Einleitung, in: dies., Hg., Matri-
archatstheorien, wie Anm. 18, 4f.; Distler, Miitter, wie Anm. 3, 21-23.
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